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Editora Pontocom - Colecao NEHO-USP

O NUCLEO DE ESTUDOS EM HISTORIA ORAL
DA UNIVERSIDADE DE SAO PAULO (NEHO-USP)
foi fundado em 1991 e tem entre suas atribuicoes
fomentar pesquisas sobre diversas manifestagoes
das oralidades. Trabalhando também com entre-
vistas, um dos compromissos basicos do NEHO
consiste na devolugédo dos resultados. Como par-
te de uma proposta em que os entrevistados sao
assumidos como colaboradores, o retorno do
produto transparente na passagem das grava-
¢Oes para o texto escrito é tido como parte essen-
cial dos projetos. Fala-se, contudo, de maneiras
plurais de devolugédo: aos proéprios colaborado-
res que propiciaram a gravagdo, as comunidades
que os abrigam e as formas de disponibilidade
publica das pecas. Ha niveis de comprometi-
mento, é importante ressaltar. Pactos sdo formu-
lados, sempre supondo duas esferas de atencao:
pessoal — diretamente vinculado ao entrevistado,
que deve ter voz nas solucdes de divulgacao, e a
comunidade — que abriga a experiéncia na qual se
inscreve o propoésito do projeto em Histéria Oral.

A abertura de uma colecao de publicacoes de
trabalhos gerados ou de inspiragdo nos procedi-
mentos do NEHO-USP deve ser vista como des-
dobramento natural do sentido proposto pelos
oralistas que professam as indicagoes do Ntcleo.
Isto implica pensar que a percepgio desenvolvida
por esse grupo de pesquisas de- manda conse-
quéncias que vao além do acimulo de gravacoes




ou de seus usos particulares — académicos ou de
mera curiosidade. Porque se percebe que a for-
mulacao de conhecimentos gerada pelos contatos
entre entrevistados e entrevistadores é fruto de
uma situacao social, a publicagao dos resultados
é parte inerente a ética que ambienta o processo
de gravacoes como um todo. O cerne deste tipo
de devolugao contém implicacbes que extrapolam
os limites estreitos da satisfacdo mitda dos rela-
cionamentos entre quem da a entrevista e quem
a colhe. Entendendo por ética o compromisso
social mediado pelo acordo entre as partes, é para
o geral, para a sociedade, que se dimensionam
os fundamentos da Histéria Oral praticada pelo
NEHO-USP.

Munidos destes compromissos, 0o NEHO-USP
e a Editora Pontocom publicam essa colecdo de
livros. Sao dissertacoes, teses, coletdneas e outras
pecas de interesse que compdem a mostra. A dis-
ponibilidade destes textos visa superar a inti-
midade académica e assim inscrever o trabalho
do grupo em uma missdo maior que qualifica a
Histéria Oral como bragco de uma proposta que
busca compreender para explicar e explicar para
transformar.

Prof. Dr. José Carlos Sebe Bom Meihy

Nicleo de Estudos em Historia Oral - USP
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A historia oral nos vaos da democracia

Tendo o seu préprio lugar de enunciagao e de vivéncia epis-
temoldgica, o filésofo Slavoj Zizek considerou, sobre o extinto
socialismo real, que “era percebido como o império da opres-
séo e da doutrinacgao ‘ideolégicas’, enquanto a passagem para
a democracia-capitalismo foi vivenciada como uma libertagao
dos grilhdes da ideologia” (ZIZEK, 1996, P- 25). O autor refe-
riu-se principalmente ao Leste Europeu durante os processos
e disputas politicas caracteristicas do século XX. Quaisquer
compreensoes ideolégicas parecidas seriam consideradas
improvaveis por uma parte dos cidadaos brasileiros em tempos
recentes. Fala-se muito em ideologia, agora. H4 quem tenha de
se defender por causa do uso instrumental de argumento ideo-
légico. E muitos tém opinides nem sempre instruidas sobre o
que é uma ideologia e como as ideologias funcionam. A educa-
¢ao em geral e, de forma particular, as Institui¢oes de Ensino
Superior sofrem com politicas arbitrarias que colocam em sus-
peicao a Palavra, central a memoéria de expressao oral

Porque em alguns setores da sociedade brasileira
recente, engendrou-se a sensacao de um anti-intelectualismo
e, em outros, paira a divida sobre os investimentos nas cién-
cias, sobretudo nas ciéncias humanas e sociais. Em tempos
pregressos, como os do Estado Novo e os da ditadura militar
brasileira, falava-se muito em ideologia, no perigo verme-
lho e no inimigo interno: nocivo, e, portanto, pronto para ser
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combatido, perpetrado, extirpado. A suspeita que paira sobre
quando se fala excessivamente de ideologia é que a batalha
contra as multiplas convicgdes torna-se, na maior parte das
vezes, pouco ou nada democrética; ao contrario, a convivéncia
com o contraditério requer respeito pelo diverso, pelo anta-
gbnico democratico e pela opinido alheia, bem como pelos
grupos humanos mais vulneraveis.

Ainda sobre ideologia, Zizek complementou o enunciado
supramencionado assim:

Mas essas experiéncias de “libertagao”, no decorrer da qual
os partidos politicos e a economia de mercado foram per-
cebidos como “néo ideolégicos”, como o “estado de coisas
natural”, nao é ideolégica por exceléncia? O que queremos
dizer é que esse trago é universal: nao ha ideologia que
néo se afirme distinguindo-se de outra “mera ideologia”. O
individuo submetido a ideologia nunca pode dizer, para si
mesmo, “estou na ideologia”; ele sempre requer outro corpo
de opinides, para deste distinguir sua prépria postura, “ver-
dadeira”. (ZIZEK, 1996, p. 25)

De certa forma, a histéria oral é uma experiéncia decor-
rente da memoria de expressdo oral que visa e versa sobre
a livre expressao, a livre manifestacao da palavra, a livre
enunciacdo mnémica; acredita-se que o trabalho de colabo-
racdo entre um narrador e um oralista seja fundamental para
estabelecer as convergéncias e as divergéncias necessarias a
problematizacao de uma pesquisa. Se as sementes para uma
histéria oral brasileira foram langadas em solos ditatoriais e
brotaram discretamente em periodo democréatico, o seu enrai-
zamento — como institucionalizagdo —, mostrou-se venturoso;
no Brasil, a histéria oral promoveu outra socializagdo entre
grupos, no amplo espectro da academia.

Desde a década de 1990, a histéria oral floresceu e,
tendo superado julgamentos precipitados, ganhou destaque
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por meio de experiéncias variadas dentro e fora das univer-
sidades. Existiram, conforme constante em (Re)Introduzindo
a Historia Oral no Brasil (MEIHY, 1996), trés fases distintas
para o estabelecimento da histéria oral no Brasil: o “momento
do aparecimento”, a “insercao no conjunto de critérios ana-
liticos da sociedade” e, por fim, as “propostas e os desafios
atuais” a época do lancamento da obra. Desde o surgimento
da “Moderna Histéria Oral”, na Universidade de Columbia em
1948, em Nova York, quando Allan Nevins oficializou o termo,
os pesquisadores dos mais variados paises tém adotado os seus
procedimentos.

No caso do Brasil, a histéria oral chegou com atraso em
razdo do ambiente da ditadura militar instaurada em 31 de
marco de 1964 que, por meio do recrudescimento e das vio-
lagoes de direitos humanos, reprimiu a palavra com base nao
somente na violéncia da censura, mas no silenciamento levado
as ultimas consequéncias. Ainda assim, a década de 1970
marcou iniciativas fundamentais e produtivas durante a dita-
dura militar brasileira: 1973, por meio de um encontro de aca-
démicos preocupados documentalmente com a “preservagao”,
a “restauracado” e a “Histéria Oral” na Fundacgao Getulio Vargas,
FGV; 1975, com um encontro também na FGV para tratar
exclusivamente de histéria oral. E é desta época a iniciativa de
criacao de dois programas de pesquisa em oralidades com base
na “metodologia” — um no CPDOC (criado em 1973) e o outro na
Universidade Federal de Santa Catarina; finalmente, o ano de
1977 destacou-se em fungdo de um encontro em Brasilia com o
apoio da Organizacgdo dos Estados Americanos e da Ford.

Oficialmente, e em trabalho académico, a expressao
“histéria oral” foi utilizada pela primeira vez no Brasil na
dissertagdo de mestrado de Humberto Pederneiras Corréa:
Histoéria oral: teoria e técnica. Destacamos a obra Memdrias
do exilio, dos autores Pedro Celso Uchoa Cavalcante e Jovelino
Ramos, publicada no ano de 1976; outrossim, a obra Memoria
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das mulheres do exilio, da autora Valentina da Rocha, publi-
cada em 1980, a qual contribuiu, concomitantemente, com os
estudos de género e de histéria oral.

O CPDOC marcou a década de 1970 com o seu tao bem
cuidado acervo de entrevistas; o Centro de Estudos Rurais e
Urbanos, CERU, das Ciéncias Sociais da USP, criado em 1964,
apresentou um importante trabalho com pessoas de vivéncias
comuns; o Museu da Imagem e do Som de Sao Paulo desen-
volveu trabalhos com histéria oral a partir de 1982. Outros
importantes centros de estudos destacaram-se: Centro de
Documentacao Iconografica da PUC-SP, Centro de Memoéria da
UNICAMP e o Laboratoério de Histéria Oral e Imagem (LABHOI)
da UFFE.

A partir da década de 1980 — tempos de abertura politica
— houve um boom da histéria oral no Brasil, com a amplia-
¢do dos programas académicos; pode-se dizer, assim, que o
periodo de popularizacao da histéria oral foi o da década de
1980 em homologia a abertura politica brasileira.

Na década de 1990 houve trés momentos, entre outros,
fundamentais para a ampliacgéo e institucionalizagdo da hist6-
ria oral no Brasil, dos quais participaram ativamente os pro-
fessores Meihy e Gattaz — este entdo mestrando, sob orien-
tagdo do primeiro. Em 1992, aconteceu a primeira iniciativa
para a fundacao da Associagao Brasileira de Histéria Oral, que
foi o congresso América 92: Raizes e Trajetérias, no qual criou-
-se um grupo de trabalho que planejou para o ano seguinte
o 1° Encontro Nacional de Histéria Oral (neste mesmo ano
foi publicado em lingua portuguesa o livro classico A Voz do
Passado, de Paul Thompson). Em abril de 1993 ocorreu o 1°
Encontro Nacional de Histéria Oral em Sao Paulo, com 125
inscritos. Subsequentemente, em abril de 1994, realizou-se no
Rio de Janeiro o 2° Encontro Nacional de Histéria Oral, com
250 inscritos. Durante este evento, em 29 de abril de 1994, foi
criada a Associacao Brasileira de Histéria Oral — ABHO.
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Por seu turno, o Nucleo de Estudos em Histéria Oral
- NEHO-USP nasceu por iniciativas académicas em 1991,
quando o professor Meihy ministrou um curso de histoéria oral
para graduandos em Histéria da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da USP Atualmente, existem muitos
outros grupos, nucleos e laboratérios espalhados em institui-
¢Oes publicas e privadas no pais.

A histéria oral brasileira do século XXI — em suas dife-
rentes linhas — tem o desafio de continuar inscrita na luta por
certa democracia das vozes; nesse sentido, a presente coleta-
nea busca cumprir uma pequena parte dos designios do dever
da memdria: ajudar na construgdo de um “canteiro de obras”
para ver erigida uma democracia mais resiliente. Urge a adesao
aos compromissos éticos. E urgente que se problematizem e que
se coloquem analiticamente em xeque as correntes negacionis-
tas que incidem sobre as manifestagoes mnémicas. Na batalha
contra determinadas formas de ser no mundo e na compreen-
sdo erratica ou instrumental sobre a ideologia, o papel da his-
téria oral néo é apenas o de resistir, mas o de propor solugoes,
politicas publicas e estimular resolucoes nem sempre evidentes
sem a experiéncia de campo.

Atualmente, cabe ao oralista recordar-se dos compro-
missos publicos que significam os empreendimentos na seara
da memoria e valorizar criticamente os elementos empiricos.
A histéria oral tem o poder de estabelecer a convivéncia de
quando se pode escutar os mais variados grupos humanos em
diferentes redes verbalizadas; além disso, na multiplicidade
das ideias, no &mbito do pluralismo, deve-se ver a mediacao da
histéria oral como gesto empatico que ndo prescinde, é claro,
da analise, dos questionamentos. Se a expressdo “democracia”
aparece em algumas partes da coletanea de artigos que se segue,
entretanto, percebe-se que diferentes vozes foram ouvidas por
parte dos pesquisadores do NEHO-USP ao longo de suas tra-
jetérias; os teores textuais demonstram a importancia de se
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ouvir grupos vulneraveis, que sao submetidos aos discursos e
as acobes de 6dio ou que enfrentam os desafios diversos diante
do recrudescimento politico. Seja na escuta de homossexuais,
de mulheres, de quilombolas, de indigenas, de religiosos, de
intelectuais, de professores, entre outros grupos, € mesmo
dos mais antagbnicos agentes, reclamamos o fortalecimento
da democracia porque a experiéncia da histéria oral brasileira
néo estd dissociada da luta pela palavra democratizada.
Nesse sentido, a obra que o leitor tem em maéos é fruto
de um trabalho conjunto e remete aos pressupostos, bem como
aos procedimentos consolidados no NEHO-USP a partir prin-
cipalmente da reflexdo de José Carlos Sebe Bom Meihy. Quase
sempre avizinhados, os textos sao resultados de incursdes em
multiplos campos de pesquisa. De certa forma, rementem a
empiria e promovem reflexdes sobre as diversas experiéncias
suscitadas. Os dois artigos iniciais reportam ao fenémeno reli-
gioso e as religiosidades: José Carlos Sebe Bom Meihy escre-
veu “Romaria das romarias: Nossa Senhora de Aparecida e
a (re)Jinvencao da fé popular brasileira”, enquanto Natanael
Francisco de Souza escreveu “Cosmovisao de pentecostais
brasileiros entre as décadas de 1950 e 1970". Na sequéncia, a
sexualidade, a homossexualidade, os estudos de género e das
mulheres na interface com a histéria oral sdo apresentados
por Marta Gouveia de Oliveira Rovai no texto “A politizacdo
da sexualidade: narrativas de um jovem universitario sobre
a descoberta de si” e por Marcela Boni Evangelista no texto
“Mulheres e historia oral: experiéncias de (inter)subjetividade”.
A respeito dos estudos etnicorraciais e da negritude,
constam na presente obra as seguintes investidas académi-
cas: de Marcel Diego Tonini, “Histéria oral e futebol: expe-
riéncias de pesquisa com futebolistas brasileiros negros”; de
Lourival dos Santos, “O negro como colonizador do Sul do
Mato Grosso: histéria oral de quilombolas de Mato Grosso
do Sul e a (re)invencdo da tradigdo africana no cerrado
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brasileiro”; de Leandro Seawright, “Memoéria, Histéria Oral e
Patrimonio Imaterial Afro-brasileiro”. Na relagdo entre a his-
toria oral e os saberes cientificos, académicos ou escolares,
sdo apresentados os seguintes textos: “Relagdes da Histéria
Oral com a Histéria da Ciéncia na produgédo do conhecimento”,
escrito pelas oralistas Suzana Lopes Salgado Ribeiro e Andrea
Paula dos Santos Oliveira Kamensky; o “Historia Oral da Vida
Intelectual, Memoria e Representacgdo: a trajetoria académica
de Leyla Beatriz Perrone Moisés”, de Glauber Biaz; e “Ginésio
Vocacional de Batatais: a experiéncia do Professor Raimundo”,
de Suely Ramos da Silva. Em seguida, dois trabalhos abordam
deslocamentos e imigragoes: Vanessa Generoso Paes e Marcia
Mura escreveram “Historia oral e coletivos: perspectivas da
producdo de conhecimento das mobilidades em diferentes
contextos de articulacdo” e Samira Adel Osman apresenta
“Historia oral nas fronteiras de imigracao e refigio”. Fechando
a coletanea, Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhao
Filho nos brindou com “Etnografia-histéria oral ciborgue: pro-
cedimentos operacionais”.

Por fim, dois dos organizadores dessa coletanea reco-
nhecem em José Carlos Sebe Bom Meihy a inspiragdo que
motiva esta e outras investidas académicas no campo da his-
toria oral. O professor Sebe orientou mais de uma centena de
teses e dissertagoes na Universidade de Sao Paulo e em outras
instituigoes, muitas das quais no &mbito do Nicleo de Estudos
em Histoéria Oral - NEHO-USP. Mais do que isso, contudo, sua
vida, ela prépria, é orientacao, inspiragdo e experiéncia que
nos convida a navegar nos mares da memoéria de expressao
oral. Né6s, organizadores e autores desta obra, agradecemos
ao professor Sebe pelo acolhimento, empatia e pela diregao de
nossas pesquisas em momentos especificos de nossas vidas —
porque o NEHO/USP sempre foi espago de diversidade e de
democracia das vozes.
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Romaria das romarias:
Nossa Senhora de Aparecida e a
(re)invencao da fé popular brasileira

Para meu amigo ‘dentinho’,
Pagando velha promessa.

Me disseram porém

que eu viesse aqui

pra pedir em romaria e

prece paz nos desaventos

como eu nao sei rezar

s6 queria mostrar

meu olhar, meu olhar, meu olhar...
(Renato Teixeira)

A moderna tradicao oral

No livro Invencgdo das tradicées, os britanicos Eric Hobshawm
e Terence Ranger relativizam a exclusividade da percepgéo da
referéncia tempo remoto como argumento fundador de tradi-
¢bes autenticadoras de costumes, praticas, valores e modos de
pensar de qualquer grupo cultural (HOBSBAWM, 1983). Muito
do que se supbe ancestral, e que é cultuado como heranca lon-
ginqua, pode ser criagdo recente, produzida para fomentar
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a conveniéncia de pactos geracionais, de liga de classes e de
justificagao identitaria. Tudo com o fito de garantir adesdes
somadas em nome do respeito irrestrito as elaboracoes sobre
o passado.! O abono da construcdo de fatos legitima escolhas,
muitas vezes conduzidas para a formatagdo de complexos
processos gregdrios. Frente a tal postura, interroga-se sobre
a idade de alguns pressupostos tidos, no Brasil, como alicer-
ces da cultura nacional. Tal suposigdo, por sua vez, induz a
outro questionamento, igualmente provocativo e pertinente: a
que valores deve-se a construgdo da chamada “brasilidade”, e
ainda: quais apegos, simbolos construidos e conjuntados, vali-
dam significacées diacrénicas, “atualizadas” como garantia da
“realidade de nossa cultura”?

Fatores ligados a produg¢do do passado sdo aspectos
sutis difundidos como seminais, sugerindo uma maneira cole-
tiva e continuada de pensar, ser e sentir. Sob a chancela da
fabricagdo da histéria, muitas vezes abdica-se a génese de
fatos criados em favor de motivagoes, geralmente nao discu-
tidas, mas assumidas como designios grupais estaveis. Assim,
por exemplo, fala-se dos simbolos nacionais, valores religio-
sos, atitudes morais, praticas cotidianas experimentadas na
vida ordinaria, mantidas sob condicbes algo dogmaticas. Por
certo, o tema é complexo e abriga polémica que filtra jeitos
ideoldgicos, e arrola fatores como a invencgdo continuada,
influenciando a qualidade da recepcao de motivos tidos como
naturais, inerentes ao “nosso jeito de ser”. Essa coletanea de
elementos, na maioria das vezes, produz adesdes amplissimas,

1  NoBrasil, porexemplo, o barroco tem sido tomado como sindénimo
de antiguidade, ainda que autores como Jens Baumgarten e
André Tavares apresentem teses sobre as formas de apropria-
cdo recente e uso politico dessa “tradigcdo”. Sobre o assunto leia-
-se: O Barroco colonizador: a produgado historiografico-artistica
no Brasil e suas principais orientacoes tedricas, disponivel em:
https://perspective.revues.org/5538, acessado 02/01/2017.
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independentes de categorias sociais, localizacdo vivencial,
faixas etérias, condigdes étnicas ou de género. Tudo inscrito na
circularidade de culturas fecundadas no corpo do estado nacio-
nal, propalado em nome de manifestacdes religiosas e dissemi-
nadas como condicao de nossa personalidade comunitdria.?
Juntadas as duas pontas do mesmo novelo — o teor das
tradicoées brasileiras e a construcao de uma identidade nacio-
nal — percebe-se o alinhavo que costura a definicdo do que
¢ ser brasileiro na contemporaneidade, com os supostos elos
de um passado recente, inventado como “presentificador”
de longinquos imaginados. Em posse desse diagnoéstico feito
no presente, buscam-se géneses. Indo mais a fundo, pergun-
ta-se: em que momentos foram fecundados os fundamentos
da moderna personalidade cultural brasileira? Quais fatores
guiaram escolhas? Como se difundiu a nogdo de familia ou
cla, transmitida por denodo religioso catdlico que atravessou
a histéria, mantendo vigorosa a concepcao de povo capaz de
sustentar nosso reconhecimento como sendo a “maior nagao
catélica do mundo”? Embutida nessa construgdo pergunta-
-se: como funcionou a aceitacdo de Nossa Senhora proposta
como mde da familia/pdtria brasileira? E como esses valores
aderidos ao senso comum da cultura brasileira, escaparam
da o6rbita da igreja cat6lica, integrando-se em espagos profa-
nos? Sob tais crivos, buscou-se o entendimento simbdlico da
Virgem Mae Aparecida no cendrio nacional contemporaneo
sem que, contudo, se perdessem os anéis de permanéncia que,
alias, sobrevivem as tensoes, disputas e acordos de elemen-
tos constitutivos de uma legenda implicita? Fala-se, pois de
negociagées identitdrias e identificdveis, de valores armados
no siléncio e invisibilidade de intercaAmbios mnemonicos

2 Acata-se a proposta que trabalha a circulagdo espiralada entre a
chamada cultura elevada, ou de elite e cultura de massa. Sobre
o assunto leia-se de Andreas Huyssen: Seduzidos pela Memoria
(Rio de Janeiro: Editora Aeroplano. 2000, p. 8 -10).
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coletivos, fiados com linhas finas, de percepgoes sutis. Mais do
que propor continuidades, valoriza-se a formidavel emersao
do mercado discografico como responsavel por mudangas que,
contudo, ndo revogaram a percepc¢ao simboélica da Imagem
Santa como Mde/ Rainha do Brasil.

A fim de marcar a questao da temporalidade devocional
dedicada a Padroeira, e para se permitir uma senda possivel
nesse bosque de temas emaranhados, elegeu-se o cancioneiro
de fundo devoto como critério analitico. Mas néo se trata de
qualquer plantel musical, e sim da produgéo transparecida no
gosto popular de exteriores religiosos, fora do padrao litirgico
oficial.® Assim, o olhar focal alvejou a escolha do esforco da
fixacdo alegérica de Nossa Senhora de Aparecida, sublimi-
narmente desenhado na trama das mudancas circunstanciais
acarretadas pela modernizacao globalizada. O critério diretor
dessa alternativa analitica remete, pois, a fantasia do conjunto
nacional visto como familia, composicao parental zelada por
uma Madona, Santa-protetora e mde que, no caso, emergiu
das aguas do Rio Paraiba ha 300 anos. Integra essa textura
a invengao aparentemente inalterada de uma figura/imagem
que, além de tudo, seria negra e retirada das profundezas das
aguas pelas méaos de populares, num ato generoso de pesca.*

3  Advoga-se a independéncia do cancioneiro popular de inspira-
cao religiosa do hindrio religioso. Por l6gico ha trocas permiti-
das, mas a producao alinhada de composicoes de cunho religioso
consumido fora dos rituais das igrejas tem outra significagao.

4  Segundo tradicdo cultivada no Brasil, em 1717 foi encontrada
no Rio Paraiba uma imagem que mudaria o rumo da orientagao
religiosa popular. Os relatos que dao conta desse episédio estao
registrados no Primeiro Livro de Tombo da Paréquia de Santo
Antonio de Guaratinguetd, onde se 1é que a aparigdo da ima-
gem ocorreu na segunda quinzena de outubro de 1717, quando
Dom Pedro Miguel Vasconcelos, conde de Assumar, governador
da capitania de Sao Paulo e Minas d'Ouro, estava de passagem
pela cidade de Guaratingueta. Para homenageda-lo, a populagao
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O didlogo miscigenado entre diversos niveis do acata-
mento institucional catdlico e o aconchego popular plural,
contudo, exigiu que se percebesse a movimentacao de balizas
entre o que é “velho” e as “novidades”, separando o que é reli-
gioso do que deixou de ser, condigdo essa refeita ao sabor dos
tempos modernos — e por isso comprometedora de desdobra-
mentos evolutivos, ou mecdnicos. A inegéavel forca dos “antigos
padroes” foi posta em novos e redefinidores formatos, subme-
tida as condicées capitalistas e de consumo, obedecendo a
inversdo crescente da populacao rural/urbana.’ Mesmo assim,
seletados certos valores, anuancadas as mudancas elaboradas
na ligeireza do mercado consumista, alguns itens culturais fun-
dadores mantiveram-se porque foram sabiamente readequa-
dos ao gosto de segmentos expostos aos crescentes mercados
de producéo e consumo de bens negocidveis. Logo, em vez de
se propor um corte temporal nitido e drastico, entre a origem
e as novas caracteristicas, notam-se vazamentos estratégicos
que mercadejaram valores suplementares. Nessas metamorfo-
ses, a nocao de Mde protetora e de familia a ser resqguardada
mostrou-se resistente, ainda que os sujeitos de recepcao da

resolveu oferecer uma refeicao a base de peixe. E 14 foram trés
humildes pescadores Domingos Garcia, Jodao Alves e Filipe
Pedroso. Depois de tentativas, ja desistindo, recolheram o corpo
de pequena imagem da Virgem Maria, sem a cabega que, por
fim, foi encontrada em nova arremessada, compondo a ima-
gem de terracota, escurecida. Sobre o assunto leia-se: SANTOS,
Lourival dos: O enegrecimento da Padroeira do Brasil: religiéo,
racismo e identidade (1854-2004). Salvador: Editora Pontocom,
2013; e SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de: A Identidade Posta
no Altar: devogao a Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida e
Questao Nacional. (Dissertacdo de Mestrado). Universidade
Federal Fluminense, 1996.

5  Sobre o comportamento rural/urbano da populacao brasileira,
veja-se o Atlas da Questdo Agraria Brasileira, disponivel em:
http://www2.fct.unesp.br/nera/atlas/caracteristicas_socioeco-
nomicas_b.htm, acessado em 12/03/2017.
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propositura variassem em modos de assimilagdo.® Essa com-
plexa mutacdo, por sua vez, justifica-se como inevitavel em
vista de, pelo menos, dois fatores importantes: a inquestio-
navel e progressiva laicizacdo do estado e, sobretudo, a pre-
senga modernizadora e inequivoca dos aparatos da cultura de
massa — e nela, dos mercados abertos para o consumo.

Por 16gico, argucias sdo exigidas a fim de marcar os ele-
mentos mantidos do tal passado negociado. A légica da indiis-
tria cultural assim o exigiu e, portanto, parte-se do suposto
que acata a tradicdo oral submetida a critérios atualizados
de producao e difusdo. A cang¢do como mercadoria seria ates-
tado do direito de acolhimento popular. Ainda que o artefato
mitico/ tematico da transagdo se mantivesse 0 mesmo — a
imagem da Santa — o acesso devocional escapara de ortodo-
xias, ou mesmo de certos rigores. Sob essa chave, valoriza-se
o olhar de Michael Pollak ao analisar a producdo e o enqua-
dramento de memdrias, levando-se em conta o significado da
oralidade segundo selegdo de valores resultantes de “interpre-
tagOes do passado que se quer salvaguardar e que se integra
em tentativas mais ou menos conscientes de definir e de refor-
car sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre
coletividades” (POLLAK, 1989, p. 6-7).

A atualidade da transmissdo oral, portanto, fica inscrita
nos mecanismos permitidos por registros feitos na légica dia-
cronica do tempo presente, e submetida as leis de mercado.
Em consonancia, muito fica sujeito a dependéncia dos apa-
ratos eletronicos e do sucesso musical triado pela venda de
musicas negociadas em diferentes suportes. Convém, contudo,
nao se desprezar as classicas formas de transmitdncias verbais
diretas, de pais para filhos, antes corriqueiras no meio rural,

6  Notavel nessa negociacao a disputa de memoéria entre a Igreja
que nao rompeu com os fundamentos da constituicdo familiar
e o ganho profano dos grupos que passaram a reger as “novas”
propostas.
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mas que foram se adaptando aos novos circuitos, caracteris-
tica da memédria espontdnea, favorecendo um convivio com
novas formas de consumo.” Mesmo respeitando-se tal vigéncia
— e até alimentando-a — consagra-se a construgao de valores
também guiados pelos veiculos de comunicacao, dispostos ao
publico em geral, de acordo com as regras do comércio (MEIHY,
2007, p. 113-130). O consumo ou a compra de cangoes “merca-
dorizadas”, primeiro em discos e transmitidas pelo radio, tem
funcionado como garantia do vigor mnemonico, agora vertido
em produto industrial de larguissima escala.

Colocando em circuitos pendulares, nota-se em uma
ponta a resisténcia de um pressuposto religioso, catélico, assu-
mindo a pdtria como familia ampliada sob as béncgéaos da Mae
de Jesus; no outro extremo, observa-se a consagracao da ale-
goria da mae, capitalizada pela imagem da padroeira, mas ja
distante do &mbito exclusivo da igreja catélica. Nessa relagao,
0 que se expbe é a vigéncia da figura maternal, mas consen-
tida também em valores profanos. O viés capitalista tudo
explica justificando um sistema de exploragdo que integra na
economia, desde o turismo até o variado comércio de imagens
fisicas, “santinhos”, medalhas, livretos. Arrola-se ainda nesse
organismo a produgéo cultural “nao tangivel”: oragdes reci-
tadas, “contacdo de milagres”, narrativas de pagamento de
promessas. Dimensbes espiraladas dessas amostras expres-
sam-se também em novelas de televisao, filmes, pecas teatrais
variadas, de inspiracao religiosa. E sob tal juizo que, principal-
mente, destaca-se o cancioneiro de ares devoto. Alias, pode-se
dizer que é ele que articula a constelacao de produtos.

7  Sobre a relagdo entre tradigoes orais primarias e secunddrias,
leia-se de ONG, Walter. Oralidade e Cultura Escrita: a tecnologi-
zacao da palavra (Sao Paulo: Papirus Editora, 1998). Ong defende
a tese de que no mundo eletrénico ndo hé mais possibilidade de
se pensar a oralidade em sentido puro, sem contato com media-
¢oes eletronicas.
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A justificagdo dessa alternativa junta argumentos
que enfeixam a identidade nacional construida em cima da
definicdo da imagem de Nossa Senhora de Aparecida como
a Padroeira do Brasil, em vista da aproximacgdo das agruras
populares. A mae protetora, por sua vez, atuaria sobre o
destino dos filhos fiéis. Isso sob a nocao de fadario derivada
de um cultivado sentido trdgico da vida. A vida, reconhecida
como “Vale de lagrimas” e de sofrimentos, buscaria redefinicao
em atos romeiros sempre penitentes suplicantes, ou de paga-
mento de gracas alcancadas. E nesse né que se explica o fervor
devocional a santa. Contida na exterioridade dos sentimentos
romeiros se explicaria o pacto surdo, a oficialidade da igreja
catélica e a recepgao dos mais variados fiéis, ndo obrigatoria-
mente obedientes aos ditames catdlicos. Suturada nessa trama,
o cancioneiro da Padroeira tem funcionado como moeda de
troca entre o que é da religido e as caracteristicas definidoras
do “nao religioso” abrigador dos “produtos comerciais”. E sob
tal avalio que se aplica o conceito de “profano devoto”. Por
certo, a definicdo desse negdcio cultural implica relativizar
aspectos ligados a universalidade da devocao mariana — aqui
recortada como se fosse “coisa brasileira”. Ficam também de
lado o debate entre o sagrado e seu avesso mundano, isso além
das sutilezas da abordagem da composi¢do musical integrada
as palavras cantadas. Na mesma toada, preza-se como vital
a forga da religiosidade crista catélica que sobrevive fora da
acao ortodoxa da igreja.

A "profanizagao devota”

Como propde Paul Zumthor, reside no suposto da “palavra
cantada” a valorizacdo da oralidade mediada pela escrita,
embutida no discurso — aqui entendido como mensagens moti-
vadoras da poética das musicas. Dizendo de outra forma, a
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escrita incorpora, no c6digo grafado, o clamor verbal, esséncia
da mensagem. Assim, no caso do Municipio de Aparecida, o
mote central, romaria, como elemento catalizador de diversas
manifestacoes, integra em uma s6 pauta a: memoria coletiva,
cultura de massa e o complexo de tradicbes orais expressas
em loas a Nossa Senhora (ZUMTHOR, 2005). A seletividade de
fragmentos recortados de construgoes pretéritas alimenta, nas
cancgobes, disticos marianos zeladores da lenta progressao de
uma memoria que, por sua vez, necessita de repetidas refe-
réncias do passado, notadamente dos lances de teor afetivo,
familiar — sobretudo maternal/ filial. E em estado de penuria
ou grata miséria.

A interferéncia de um mercado derivado da légica capi-
talista atua de maneira fundamental, limitando o consumo
exclusivo da exploragdo da igreja, propondo um outro campo
de consumo.® Nota-se, portanto, uma espécie de tranca de
onde abstrai-se que a igreja soube abrir mao de rigor exclu-
sivo, em favor da manutencao de um prestigio manhoso. Um
novo trafico é constituido nessa combinagéo, e isso faz com
que se justifique a aparéncia religiosa presente em certas com-
posigoes. Nesse sentido, a maternidade protetora de Maria,
assumida em versao brasileira, formula-se como argumento
histérico fundamental que, no ambito da atuagdo cultural,
espiritualmente tanto protege seus filhos dentro como fora da
igreja.

E é inegavel a disputa entre padroes de “Nossas
Senhoras” e seus acatamentos pelos “novos fiéis”. Tal atitude,
notada também em outras culturas nacionais, explica devogoes
como: Nossa Senhora de Guadalupe (México), Nossa Senhora

8 A dupla A. Matellart e M. Mattelart diz que “a transformacgao do
ato cultural em valor suprime sua funcgao critica e nele dissolve
os tragos de uma experiéncia auténtica. A producao industrial sela a
degradacao do papel filoséfico-existencial da cultura”. In: Historia
das teorias da comunicacgdo (Sao Paulo: Loyola, 1999, p. 78).
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de Lima (Peru) Nossa Senhora de Copacabana (Bolivia). E rele-
vante notar, no caso de estados que foram colonizados sob a
égide da Reforma Catdblica, a forga da disputa entre achegos
devocionais de padroes metropolitanos e de distanciamen-
tos nacionalistas descolonizados. Entre nds, o caso de Nossa
Senhora de Fatima (Portugal) é surpreendente, em particular
na chamada classe média urbana e até, em segmentos emi-
grantes, e, chega mesmo a concorrer com a nossa, brasileira,
da Conceicao Aparecida. A “divisdo” entre movimentos maria-
nos metropolitanos ou colonizados, no entanto, ndo perde a
essencialidade distintiva caracteristica dos locais de captacgao.
E sem divida, a producao da cultura identitaria nacional que
marca fronteiras e, de maneira sutil, permite convivios devo-
cionais que até se retroalimentam.

Em termos turisticos, as romarias mostram-se vigoro-
sas alternativas econdmicas e isso se apresenta como recurso
apoiado no fomento da fé popular. Sob essa perspectiva, vale
notar a troca de favores transparecida nas aceitagoes religio-
sas e nao litirgicas. A cancgao afeita a esse contexto nao pode,
pois, ser vista em separado, como se fosse apenas um género
despregado de uma ritualistica complexa e intercambiada. A
industrializagdo, como resultado do fenémeno urbano ine-
rente a ela, motivou a requalificagdo da cultura rural, inte-
riorana, exposta aos influxos da modernidade. Na cidade, no
circuito da eletrénica, novos fatores impuseram adesdes aos
critérios do mundo das mdquinas, para os quais a industria
cultural forjou metas que, a um tempo, equacionaram valores
triados de um “passado histérico”, composto em coeréncia com
avancos exigidos pelo progresso do mundo do consumo, nos
quais se mantiveram residuos litirgicos considerados “tra-
dicionais”. E, em escala planetaria, nem se pode dizer que a
pratica de peregrinacgdo seja atributo dos cristdos, pois Meca
e Jerusalém figuram como dimensbées do mesmo costume em
outras manifestacoes religiosas.
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A cultivada alusdo a catolicidade brasileira, contudo,
em seu corte histérico mais antigo, valeu-se do argumento
harmonizador entre o espirito religioso herdado da tradicao
lusitana e as metas do progresso material do mundo comercial
crescente. E nesse todo que se percebe a funcdo da musica
de inspiracdo religiosa, exercitada em seu carater profano,
nao ortodoxo.® O aparato eletrénico, o incrivel montante de
dinheiro/lucro implicado nos negdécios, a imediata adesao
aos mecanismos de divulgagdo pelos veiculos formadores de
opinido, tudo somado, explica-se no sucesso de musicas cha-
madas sertanejas. Reforcando a hipétese da cancédo de teor
devocional expressa fora da igreja, cabe identificar, nas cha-
madas “duplas caipiras”, e nos compositores e intérpretes ser-
tanejos, as disputas de memoria e o valor dos empréstimos ou
licencas, feitos em nome de afetos ensinados por preceitos de
tradicbes que antes eram exclusivamente oralizadas.

Entendendo que musica sertaneja distingue-se do
género caipira pela inscrigdo daquela no alentado mercado
fonografico, industrial — ainda que tenha sua génese no meio
rural — reconhece-se na construcao dessa “semelhanca”, ou
“parentesco”, o canal de ligacdo entre o “modo antigo” de
crenca e suas “pervivéncias” (CALDAS, 1979, p. XIX). Parte-se,
pois da separacgdo nitida entre o que é produzido anonima-
mente, na criacao coletiva genuina e caipira, do que é autoral,
gravado, ainda que dito de raiz, langado, e vendido no circuito
urbano. E nessa relacdo que se elenca a sequéncia de cangoes
que, alheias ao seu papel e funcao isolados, compdem um
género em formacao, atento a evolugao da teméatica assumida
sob a 6tica profana. E ha um perfilamento de titulos e autores
que, na calada do debate, acumulam temas, repetem palavras/

9  Aparta-se também o exame do vasto cancioneiro religioso afeito
a devogao da Virgem Mae Aparecida, pois esse campo de abor-
dagem demandaria inscrigdo em outra temadtica, religiosa e
musical.



28 Garrtaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

motivos e, assim, caracterizam praticas que evidenciam a
construcdo da nova tradicGo mariana, sertaneja. Segue, a
guisa de andlise, uma sequéncia das primeiras musicas con-
sagradoras dessa maneira de ver a “devocao profana” (ALVIM,
2016; o numero de outras gravacoes é grande e extrapola o
limite da pesquisa coordenada por Alvim):

1. Aparecida do Norte (1958) — Anacleto Rosas Jr. e
Tonico

2. Romaria a Aparecida (1959) — Anacleto Rosas Jr e
Luis Rosas Sobrinho (Filho do Anacleto Rosas Jr.)

3. A Marca da Ferradura (1960) — Lourival Santos e
Riachao

4. Exemplo de Fé (1960) — Tonico e Tinoco

5. A Ceguinha (1968) — Paulo Calandro e Zé Mauro

6. Virgem Aparecida (1968) — Léo Canhoto e Benedito
Seviero

7. Milagrosa Nossa Senhora (1969) — Dino Franco

8. Visita a Nossa Senhora Aparecida (1974) — José Alves
e Moreno

9. Romaria (1973) — Renato Teixeira

Pode-se afirmar que as oito primeiras cancgbes, pelo
alcance publico que tiveram, formularam-se como espécie de
repertério basico, tdbnus modelar, continuado, pelo qual se for-
mulou um naipe de roteiro temdtico, composto por um léxico
emocional que, pela forga da repeticao, deu rumo a uma infi-
nidade de outras cangbes, toadas na fixagdo do mote mariano
popular.'® Vale, pois, fora do ambiente genuino caipira, emol-
durar essa espécie musical, no conjunto da cangao popular
sertaneja e, assim, respeitar sua independéncia do hindrio

10 Sobre o significado da recorréncia de citacoes, leia-se: COELHO,
Luiz Antonio, A repeti¢do na Cultura, In: Solange Jobim e Souza
(Org.). Mosaico: Imagens do Conhecimento. Rio de Janeiro:
2000, p. 27-37.
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religioso ou sacro. Houve mesmo, no progresso dessa manifes-
tagdo, um momento de corte em que, gragas a ampla aceitacao
da peca, deu-se uma passagem do sertanejo para o que se con-
vencionou chamar de Mtusica Popular Brasileira ou MPB. A
tematica Romaria atuou exatamente nesse cruzamento, impli-
cando composicoes sofisticadas, autorias de alcance extraor-
dinario e interpretacdes consagradas. Fala-se, por exemplo,
de Renato Teixeira, Roberto Carlos e intérpretes como Elis
Regina, Agnaldo Rayol, Joana, entre muitos outros.

Em termos de “raiz”, o caso religioso/profano brasi-
leiro apresenta uma variante que se destaca pela origina-
lidade, pois, além dos roteiros de visitas ao templo sede em
Aparecida, a producao musical se oferece como espécie de dis-
curso tragico/épico/popular, e cumulativo. E exatamente por
esse veio que a miusica sertaneja circula, ativando sensagoes
de pertencimento identitario, e assim funciona como que uma
variante de benesse divina, abengoando seus fiéis cultores. O
resultado disso implica pensar o ato romeiro como polo reinte-
grador ciclico que se realiza pela sugestdo familiar que, afinal,
irmana a todos como se a devocao lastreasse o papel de nacdo
protegida. Ainda que a tradi¢do romeira tivesse perdido o fun-
damento eminentemente religioso, alguns referenciais, além
do culto a imagem milagrosa, sdo reciclados, atravessando
tempos recentes, impondo-se na atualidade com ares perenes,
independentes de condigdes histéricas longinquas. Exercendo
uma atracao centrifuga, as romarias qualificam-se reforgando
a vitalidade do templo central, a Basilica Nacional de Nossa
Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil. Nesse lécus, outra
ordem de procedimentos faz-se pratica a fim de referendar o
pagamento de promessas, ou seja cumprir o roteiro da “pas-
sagem obrigatéria” pela capela onde estd guardada a imagem
original da santa, e, em seguida, proceder a algumas ativida-
des suplementares: visita a sala dos milagres, onde se opera a
reveréncia aos ex-votos, a doacéo de objetos biograficos, bem
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como a queima de velas e até assisténcia as missas. Esses pro-
gramas rituais tornam-se marcantes como mantenedores de
simbolos que se retroalimentam, fixando padrées integrados
a rotina romeira. Isso tudo tendo como trilha sonora e sub-
jacente as musicas, principalmente entoadas fora dos limites
do momento da visita, e mesmo das peregrinacoes. Nota-se
ainda perfeito convivio entre a pratica distribuida pelo ano
todo, feita de acordo com interesses e possibilidades dos fiéis e
0s movimentos programados para dias especiais.

A saga coletiva como ode popular

O exame das letras sobre as Romarias como fenémeno nao
essencialmente religioso, neste caso, indica a vivéncia da fé
segundo certa tradigcdo arremedada de inspiracdo composi-
cional antiguissima, europeia, de tragos religiosos e popula-
res, mas reinventada no Brasil (TINHORAO, 1998). Trata-se
sim, legitimamente, de fé, mas longe de ortodoxias ou litur-
gias comandadas por canones especificos. Pelo contrario,
ordenou-se uma maneira flexivel de vivéncia abrigadora de
outros valores que nao os eclesiais. Nao se mostra prudente,
por extensao, confundir tal procedimento com catolicismo
popular, como se houvesse niveis de vivéncia religiosa.!'! Mas
entdo, em que medida pode-se propor, pelo exame desse can-
cioneiro, a construgao de uma memoria coletiva capaz de jus-
tificar uma moderna tradicdo cultural? A resposta possivel

11 Afonso MURAD, no post intitulado Religiosidade popular e
Devogao Mariana advoga o uso do conceito de “devogao” e vez
de “catolicismo popular” e se justifica mostrando que as préati-
cas cultuais catdlicas vivenciadas pelo popularmente situam no
campo da piedade, fora do ambito litirgico. In: http://maenossa.
blogspot.com.br/2011/12/religiosidade-popular-e-devocao-ma-
riana.html, acessado em 21/11/2016.
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fertiliza-se a partir do suposto que permite ver a formulagao
de matrizes narrativas que se repercutem, variando pouco a
pouco as composigoes feitas com a presenca de instrumentos
de cordas — em particular da viola caipira — desenvolvendo-se
a partir das exiguas variagdes de acordes e de textos carac-
teristicos do meio que a gerou, fatos esses que, afinal, garan-
tem a aparéncia de uma memoéria supostamente sem inter-
rupcao. Assim, algumas peripécias ou detalhes de faganhas
romeiras podem ser encontrados nas letras das centenas de
cangbes, notadamente das duplas sertanejas mais conhecidas.
O mesmo se diz da participagdo progressiva no conjunto da
MPB, pois dad-se um momento em que o sucesso dessa tradi-
cao inventada como sertaneja ou mesmo caipira ganha novos
publicos. Professa-se, pois, a existéncia de um momento em
que a classe média, urbana e desvinculada do campo, se volta
a notar o “sertanejo” como algo — ainda que folclérico, no mau
sentido — aceitavel, porque saudosista e fundamento de uma
suposta nacionalidade brasileira.

O marco inicial dessa sequéncia é uma cangédo apro-
priadamente chamada Aparecida do Norte, composta por
Anacleto Rosas Jr. e Tonico, da dupla Tonico e Tinoco. Cabe
lembrar que no ano dessa parceria, 1958, deram-se algumas
das mais importantes transformacoes ligadas a moderniza-
¢do do Brasil. No andamento dos chamados “anos dourados”
(1956-1961), na trajetéria politica de gestdo de Juscelino
Kubitschek, arrolaram-se fatos desencadeados como a cons-
trucdo de Brasilia, o langcamento da Bossa Nova, o cinema
novo, o Teatro Experimental Negro, a conquista da Copa do
Mundo, entre tantos outros eventos. Nessa pléiade de eventos,
exatamente em 1958, surgia a primeira cangéo ligada a home-
nagem nacional de Nossa Senhora Aparecida, e isso marca a
pertenca popular na esfera das transformacdes vitais para o
perfil do Brasil moderno. Eis a letra de Aparecida do Norte:



32 Garrtaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

Jad cumpri minha promessa na Aparecida do Norte
E gracas a Nossa Senhora ndo lastimo mais a sorte
Falo com Fé: - Nao lastimo mais a sorte

Jd cumpri minha promessa na Aparecida do Norte.

Eu subi toda a ladeira sem caréncia de transporte
E beijei os pés da Santa da Aparecida do Norte
Falo com Fé: - Da Aparecida do Norte

Eu subi toda a ladeira sem caréncia de transporte.

Nao tenho melancolia, tenho satide sou forte
Tenho fé em Nossa senhora da Aparecida do Norte
Falo com Fé: Da Aparecida do Norte

Nao tenho melancolia, tenho satde sou forte

Padroeira do Brasil Aparecida do Norte

Eu também sou brasileiro sou caboclo de suporte
Falo com Fé: Sou caboclo de suporte

Padroeira do Brasil Aparecida do Norte

Todo meado do ano enquanto ndo chega a morte
Vou fazer minha visita na Aparecida do Norte
Falo com Fé: Na Aparecida do Norte

Todo meado do ano enquanto ndo chega a morte.

Nessa cancgao foram delineados alguns elementos impor-
tantes para a construg¢do da memdria popular afeita a Nossa
Senhora e sua projecdo nacional. Além da referéncia explicita
a situacao do municipio Aparecida do Norte e da identificagao
dessa cidade como espécie de capital catdélico-brasileira, fica
patente a consagracao da imagem como “Padroeira do Brasil”.
E junto, na narrativa da cangéo, apresentam-se qualificativos
importantes como “eu também sou brasileiro, sou caboclo de
suporte”. Por certo, ser caboclo nao é pouca coisa na cons-
trucdo da “nova” identidade brasileira/popular daquele entao.
A rima “Aparecida do norte/morte/forte/sorte”, por sua vez,
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revela a importancia da béncao derivada de compromisso e
expressa em promessa. E, alias, dessa construcao que vem a
percepcao brasileira de romaria aliada a ideia de nagédo. Item
relevante é a presenca da palavra “transporte”, ndo apenas sig-
nificando movimento de outras partes para a cidade religiosa,
mas também, na descrigao do tragado urbano local, por meio
da ladeira que conduzia a antiga Basilica — ainda que no caso
o andar, a pé, se coloque como movimento, em outras cangoes
sdo notadas a presenca de “cavalos”, caminhées, 6nibus. Nao
menos saliente é a referéncia a satide e ao compromisso de,
enquanto viver, cumprir a promessa. Como marco inaugural,
a cancao permite ainda uma imprecisdo de data para a visita,
valorizando o pacto. Independente de dia fixo, fica expresso
que a faganha se repetira “todo meado do ano enquanto nao
chega a morte”. Muito se deve a esse sucesso como inaugura-
dor de um tipo de experiéncia musical que se multiplica — em
diferentes contagens, pode-se falar de milhares de musicas
gravadas sob essa caracteristica.

Com o titulo Romaria a Aparecida, a cangdo gravada
por Luizinho e Limeira foi lancada em seguida, no ano de
1960. Tendo o mesmo Anacleto Rosas Jr e seu filho, Luiz Rosas
Sobrinho como autores, a “nova” cangdo marcava um rumo
para as cancgdes seguintes. Em vista da antecessora — onde o
romeiro se coloca ja na cidade — a narrativa desta segunda
manifestacdo mostra a montagem da visita. Sem deixar de lado
a inefavel exaltagdo a Virgem, o encaminhamento das frases
musicais leva a suposigdo de uma espécie de épica popular.
Ao narrar brevemente a construcao de um roteiro, ou monta-
gem da ida para cumprir a promessa, familiariza-se o recep-
tor comum com um tal e possivel “senhor José Sofia”, e isso,
mais do que facilitar a rima com o mote “romaria”, serve para
marcar o registro da forma de organizacdo do grupo, suge-
rindo que outras caravanas fagam o mesmo, levando inclusive
a familia. Algo a chamar a atencgdo remete a uma atitude clara
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de moral duvidosa, pois, de certa forma, revelava um pequeno
suborno, admitido em nome da causa. A intrigante passagem
entre um meio de transporte ilegal e a multa perdoada, imposta
pelo guarda rodovidrio — principalmente a transgressao — é
justificada em nome da Santa. A “simpatia” da atitude policial,
por sua vez, manifesta-se pelo pacto pseudo-religioso que, em
altima instancia, deixa de lado os preceitos da ordem em troca
do cumprimento solidario do motivo comum. Eis a letra de
Romaria a Aparecida, cantada pela dupla Dois Turunas:

Arranjei um caminhdo do senhor José Sofia
Convidei o pessoal pra fazer a romaria

As muié tudo arrumaram muita dgua e comida
Que pra ver a padroeira a viagem era comprida.

Arrumei bom encerado por riba da armagdo
Botemos a familia em cima pra cortar o estraddo
E quando o motorista no lugar deu a partida

Nos cantemos em voz arta em louvor a Aparecida.

Salve mae do redentor

A senhora Aparecida

A quem damos nosso amor

E também a nossa vida

Na estrada fomos multados por uma grande quantia
Nés ndo se incomodemos em vez de achar ruim noés ria
O guarda mandou seguir em louvor a sua vida

Nés cantemos em voz alta o canto da Aparecida

Depois de muita viagem mais ou menos doze horas
Cheguemos na terra santa, terra de Nossa senhora
No6s subimos tudo a pé a ladeira mais comprida
Cantando mais arto ainda em louvor a Aparecida.

E par Santa Milagrosa demos vivas sem parar
Rezamos com devocgdo pra nossa vida ajudar
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Nés estava satisfeito, promessa tava comprida
Voltemos alegre cantando em louvor a Aparecida.

Muito mais do que reconhecer o significado da “fala
propria do caipira”, ou o complexo engenho da montagem da
ida ao templo de Aparecida, vale entender a compatibilidade
do enredo com a composicdo, ou da letra com a musica. A
cadéncia de inspiragdo rural, ao contar a histéria do trajeto
readéqua o valor da epopeia ou marcha de fé. O sentido da
participagdo coletiva, familiar e de possiveis “compadres”
é nota importante para marcar a adesao de grupo cultural-
mente pactuado. A atualizacao dada pela presenca de ele-
mentos como: caminhdo, guarda e mesmo da lona/encerado,
revelam a modernizacao e o dominio dos fatores acessiveis aos
“novos” fiéis. E ndo ha como deixar o destaque ao fato de ser
longa a viagem de “mais ou menos doze horas”. As penurias da
trajetéria, o complicado enredo da organizacdo, traduzem a
nocao de sacrificio compensatério, fato que aquilata o sentido
de epopeia profano/religiosa.

A terceira composi¢do, A marca da ferradura, de
Lourival dos Santos e Riachdo, também interpretada por
Tonico e Tinoco, lancada também em 1960, garante mais um
avanco, pois detalha um milagre, condicao garantidora do res-
peito ao templo e a imagem milagrosa. No caso, relata-se a
histéria de um arrogante proprietario, rico senhor e a preten-
sdo de mostrar seu poder conspurcando a forca o templo. Um
devoto, “véinho religioso”, temente a Virgem Conceigdo “lhe
deu conseio”, contudo, confrontado, o fazendeiro montado em
um “burrao ligeiro” fez uma aposta que, perdida, lhe causou a
morte. A prova de tudo estaria na fixagdo da ferradura deixada
pelo burrdo ligeiro que se negou a respeitar o mando. As opo-
sigoes entre o rico e o pobre, entre o senhor e o velho crente,
animam a trama milagrosa. Eis a letra da cangdo A marca da
ferradura:
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Vou contar o que aconteceu com um rico fazendeiro.
Um homem sem religido o seu Deus era o dinheiro.
Foi assim que ele disse no meio dos companheiros.
Na Aparecida do Norte que é a terra dos romeiros.
Na igreja entro a cavalo nesse meu burrao ligeiro.
Quem quiser fazer uma aposta tenho muitos mil
cruzeiro.

Ele teve um resposta sem demora ali no meio

De um véinho religioso que lhe deu esse conseio.
Na Aparecida do Norte nds devemos ir de jueio.

O coitado do véinho ele jd surrou de reio.

Quero mostrd pra voceis que de nada eu nao receio.
Saio daqui no meu burro s6 no artar que eu apeio.

Ele saiu de viagem na Aparecida chegou.

Era de manha cedinho quando a missa comegou.
Chegando no pé da escada seu burrdo arrefugou.
Sua espora sangradeira sem piedade funcionou.
O burrao foi judiado mais na igreja n@o entrou.
Se o dono nado respeitava seu burrdo arrespeitou.

Esta cena verdadeira muita gente presenciou.

O burro deu um corcovo o seu dono ele matou.

O dinheiro compra tudo mais a morte nGo comprou.
A alma do fazendeiro com certeza ndo salvou.

Bem na porta da igreja onde o burrdo refugou.

A marca da ferradura ld na escada ficou.

Lembrando que a dupla Tonico e Tinoco era a presenca
mais conhecida do género sertanejo, cabe ressaltar que a tema-
tica ligada a Aparecida do Norte replicou o que seria tendéncia
capitaneada por ambos. Mais que tudo, porém, cabe marcar
por essa “moda” a estrutura narrativa de “contacao de hist6-
ria”. Carregando a “tradicao” de enredo tragico, com indicagbes



37

Historia oral: a democracia das vozes

morais, a letra traduz para o sertanejo devoto profano, o que
serd sua marca mais vibrante, ou seja, o relato de experiéncia
em que a interferéncia divina atua em favor da imposicéao de
respeito. Nessa linha, como se vé no Exemplo de Fé, composta
pelos préprios intérpretes também em 1960, a pratica do relato
de casos faz-se presente, reforcando o carater pequeno/épico
que caracteriza a narrativa de fatos, tdo comum nos motes
sertanejos. Reza a letra:

Dia oito de setembro

Fui com grande devogao
Na Aparecida do Norte
Contei minha situag¢do
Sou poébre trabaiadd

T6 passando privacao

O meu fio td duente

Nao tenho nem um tostao.

Pedi pra Nossa Senhora
Com as forca do coragdo
Que levasse o meu fiinho
Ou que desse a sarvagao
Ele nasceu alejado
Arrastando pelo chdo
Minhas lagrimas rolava
Por ver tanta judiacdo.

O Senhéra Aparecida
Eu t6 aqui pra agradecé
De longe venho de jueio
Por meu pedido atendé
Arrecebi seu milagre
Acabou o meu sofré

O meu fio td curado

Eu troxe prd vancé vé.
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O Nossa Senhora

E o0 bom Deus Nosso Senhé
O meu fio td curado
Minha vida endereité
Atenda todos pedidos

Dos duente sofredo
Padroeira do Brasil

Mae de todos pecado.

O tom de suplica e a mostra de uma desgracga familiar,
bem ao gosto das tramas populares, dimensiona o apelo feito a
Padroeira, agora transparecendo um drama pessoal, do fiel que
vaia Aparecida do Norte a fim de pagar uma promessa ganhada
em favor do filho aleijado. O drama relatado com tenséo lacri-
mal coloca um pai que “com as forga do coracao” implorava
a Senhora Aparecida um desfecho definitivo “que levasse o
meu filhinho, ou que desse a sarvacao”. O milagre atendido,
musicado, traz ainda mais uma nota importante: a divulgacao
de uma data, 8 de setembro, entao tida como dia nacional de
homenagem a Padroeira. Reforcando o carater narrativo, esta
cancgdo marca a mudanca do sentido sagrado religioso coletivo
e transfere para o A&mbito do episédio pessoal um caso de aten-
dimento. Isso interessa principalmente por retirar a mediagao
oficial da igreja, e colocar em questéo as relages diretas entre
o fiel e a Santa protetora. A cidade de Aparecida e a promessa
paga na Igreja funcionam como referencial fixo da pratica.

Paulo Calandro e Zé Mauro, em 1968, retomam o mote
narrativo milagroso, mas em enredo um pouco mais composto
e intrincado. Ao contar a histéria de mais um milagre — desta
feita ocorrido dentro da Igreja — reforga-se o tom narrativo,
matizado ja& como marca. Numa relacdo triangulada, além
da suplicante cega, um outro personagem integra a cena. A
cancgdo gravada pela dupla que curiosamente era conhecida
como Abel & Caim, diz o seguinte:
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Na igreja da aparecida um romeiro sempre via
Uma menina ceguinha que uma esmola pedia
Mas ninguém podia dar o que a ceguinha queria
Era a luz dos seus olhos para ver a luz do dia

Chorava e pedia a Deus essa graga receber

Eu quero a luz dos meus olhos para o mundo poder ver
Encontra meu pai e mde a quem nao posso esquecer
Ajoelhar aos pés do altar e Jesus agradecer

Nesse estante um velhinho bem pertinho ali parou
Ceguinha pediu a esmola o velhinho perguntou
Qual a esmola minha filha que vocé pedir eu dou
Eu quero a luz dos meus olhos para ver quem é o
senhor

O velho disse a ceguinha faca o sinal da cruz
Quando ela terminou os seus olhos teve luz

Ela viu subindo ao céu com seu lindo manto azul
A Senhora Aparecida e o nosso mestre Jesus.

No mesmo sentido da cangdo anterior, novamente o
relato de uma experiéncia de aspiracdo lacrimejante indica o
pedido de milagre. Vieira e Vieirinha foi uma dupla que faria
repetidas cangoes sobre Aparecida do Norte. Também em
1968, no embalo de uma série de outras gravagoes que nao
fizeram tanto sucesso, ainda que ligadas ao tema, gravaram de
Léo Canhoto e Benedito Seviero Virgem Aparecida, cangao que
trazia uma novidade agregada a crescente estrutura narrativa
do cancioneiro devoto profano: categorias nacionais de traba-
lho. Assim diz a letra de Virgem Aparecida:

Boiadeiro que anda bastante pelo mundo errante
na estrada comprida

Boiadeiro vancé ndo se esquece de fazer uma prece
a Virgem Aparecida
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Jangadeiro rezai na jangada é sua jornada

eu canto com a vida

No perigo das onda que s6 me recordo é o nome
da Virgem Aparecida

Marinheiro na viagem sua na noite sem lua
nas aguas esquecidas

No perigo das onda do mar vocé pode rezar
a Virgem Aparecida

Se a mdezinha que vocé adora doente ela chora
e a esperanca é perdida

Os seus olhos vocé deve abrir e rezando pedir

a Virgem Aparecida.

A consagrada divisa dramatica repete-se, agora mencio-
nando a maezinha ausente que vocé adora e que doente ela
chora. Duplica-se o apelo a maternidade, pois em uma dimen-
sao fala-se da prépria mae biolégica e em outra, da espiritual,
apelando-se para a Virgem Aparecida. Por terra — o caso do
boiadeiro — ou por mar - na referéncia ao jangadeiros e mari-
nheiros — integram-se outros segmentos agregados ao contin-
gente de fieis que, capciosamente, ndo mais arrolava apenas
segmentos ligados ao campo. O deslocamento de sertanejos ou
pessoas ligadas ao mundo rural alca condigao de trabalho e assim
ampliava a abrangéncia de atuacao da Padroeira do Brasil.

Alimentando a mesma tendéncia, ja marcando o
sucesso das gravacgdes colocadas no mercado, em 1969 nova-
mente Tonico e Tinoco enriqueciam a saga em constituicao.
Com o titulo de Milagrosa Nossa Senhora, a dupla colocava
no mercado outra experiéncia, contada por Dino Franco, que
dizia “Vi-me da noite pro dia, Entre a vida e a morte, Mil
preces pedimos a Deus, E a Aparecida do Norte” e em vista
disso “deu-se o milagre na hora Dando a luz do meu viver
Gracas a Nossa Senhora Acabou o meu sofré”. Definitivamente
marcava-se 0 comprometimento da peregrinagdo ao Templo
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de Aparecida. Junto a ideia de milagre e de pagamento de
promessa mostrava-se como artimanha a ser repetida musi-
calmente. Mais, a garantia de que isso se repetiria todo ano
enquanto eu tiver vida servia de licdo para os ouvintes. Em
nivel de recepcao, estava fixada a obrigagdo do pagamento de
promessas e a necessidade de repeticao da pratica.

A cancao, que consagra essa primeira etapa do cancioneiro
devoto popular, enfeixa varios aspectos plantados pelas anterio-
res. Por revelar um momento preciso, da partida de uma excur-
sao, a dupla Moreno e Moreninho remete a um olhar passado,
ou seja, a preparacdo da volta ao lar depois de satisfeita a
promessa. A repeticao do estribilho “Est4 chegando a hora da
nossa partida, Primeiro despeco da Senhora Aparecida” rea-
firma o cumprimento da viagem que, em termos da percepgao
popular ja se transformou em uma forma de noticia de sonori-
dade nacional. Eis a letra de Visita a Nossa Senhora Aparecida:

Venho todo ano enquanto eu tiver vida
Para visitar a Senhora Aparecida
Venho todo ano enquanto eu tiver vida
Para visitar a Senhora Aparecida

Santa milagrosa, santinha querida
Sempre fui devoto da Senhora Aparecida
Santa milagrosa, santinha querida
Sempre fui devoto da Senhora Aparecida

Esta chegando a hora da nossa partida
Primeiro despeco da Senhora Aparecida
Esta chegando a hora da nossa partida
Primeiro despeco da Senhora Aparecida

No Brasil inteiro que foi escolhida
E a padroeira a Senhora Aparecida
No Brasil inteiro que foi escolhida
E a padroeira a Senhora Aparecida.
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Pode-se dizer que esta cangao arremata um circulo nar-
rativo onde a ida a Aparecida do Norte para pagar promessa
transforma-se em uma saga cultural de dimensdes amplas,
nacionais. Formulando um discurso que se completa, tem-se
em um curto espaco de tempo, gracas ao mercado fonogra-
fico, a constituicdo de uma pratica que ensina desde como se
comprometer com um ato de aparéncia devocional desde a
organizagdo da visita até o retorno ao ponto de partida. Dada
a insisténcia na volta ao lar, torna-se necessario o reabaste-
cimento da promessa de inicio de novo ciclo que, por sua vez
héa de encontrar termo no ano seguinte. A estrofe que abre a
cancao traduz isso e assim repete “Venho todo ano enquanto
eu tiver vida, Para visitar a Senhora Aparecida, Venho todo
ano enquanto eu tiver vida, Para visitar a Senhora Aparecida”.

Uma “outra romaria”

A possibilidade de arrolar em alguns padroes analiticos o vasto
conjunto de musicas perfiladas na chave Romaria e Nossa
Senhora Aparecida, Mae, indica a necessidade do retraco de
perfis sociais que se ligam em atitudes implicitas e pactuadas,
relacoes feitas na adesao tematica permitida pelo mimetismo
das miusicas. De caipiras para sertanejas e de sertanejas para
a MPB descreve-se um arco complexo. Elementos de uma saga
saudosista, conduzida pelos segredos da meméria e motivada
pelo consumo de gravagoes, permitem sondar os momentos de
corte. Tudo acontecido no calado campo das negociagoes que,
afinal, reafirmam pactos solidarios, justificadores da presencga
de inspiragao religiosa. Assim, € como se o sempre mencionado
“manto da padroeira” cobrisse progressivamente pessoas per-
filadas pelo cancioneiro, independente de classe social.!?

12 Sobre o sentido e fixagdo de pressupostos culturais diz Pierre
Achard, no artigo Memdria e producgdo discursiva do sentido,
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A agravar entendimentos sobre a circularidade da
cultura devota religiosa, cabe lembrar que a formulacao de
um discurso identitario nao se constitui apenas de mensagem
dirigida aos e pelos romeiros, entendidos aqui como grupo
social de evocagoes rurais, projetados nas cidades. Nao. Por
meio de mutacdes, tomando por base os exemplos pontea-
dos pelos cantares sertanejos, afloram-se variagdes deriva-
das. Aproveitando-se da permeabilidade do cancioneiro e da
ampliacao do mercado fonografico — e também por meios cor-
relatos de divulgacdo como jornais, revistas, radio e televisao
— tém-se notado negociagbes que, contudo, nao anulam um
especifico momento de passagem. Exatamente pela eloquéncia
do ato romeiro e pela consequente respeitabilidade cabivel no
conceito de cultura brasileira, segmentos urbanos adaptados a
vivéncia catoélica, tipos enquadrados no padrdo classe média
aderiram ao gosto romeiro. Isso, contudo nao foi um processo
simples e mecanico. Pelo reverso, exigiu-se engenhosa adapta-
¢ao, de dificil entendimento, pois implicou negociacao envol-
vendo acordes, mutacoes, memoria e, sobretudo, perspicécia
na manutencao de uma aparéncia continuada. E nesse sentido
que se credita papel fundamental a uma cangao que serviu
de divisor entre o passado e a novissima forma de vivéncia
da devocao profana a Virgem Maria. A composicdao de Renato
Teixeira, Romaria, é chave nesse processo. Consideremos a
letra da musica:

E de sonho e de p6
o destino de um so
feito eu perdido em pensamentos

que “do ponto de vista discursivo, o implicito trabalha entdo
sobre a base de um imaginario que o representa como memori-
zado, enquanto cada discurso, ao pressup0-lo, vai fazer apelo a
sua (re)construcao, sob restrigdo ‘no vazio’ de que eles respeitem
s formas que permitam sua insercao por parafrase”. In: ACHARD, P
Papel da Memoria. Campinas: Editora Pontes, 1999, p. 13.
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sobre o meu cavalo

é de laco e de no

de gibeira o jil6

dessa vida, comprida, a so.

Sou caipira Pirapora, Nossa Senhora de Aparecida
Ilumina a mina escura e funda, o trem da minha vida.

O meu pai foi pedo,

minha mdae soliddo,

meus irmados perderam-se na vida
em busca de aventuras.

descasei e joguei, investi desisti

se hd sorte, eu ndo sei, nunca vi.

Sou caipira Pirapora Nossa Senhora De Aparecida
Ilumina a mina escura e funda, o trem da minha vida.

Me disseram porém

que eu viesse aqui

pra pedir em romaria e prece paz nos desaventos
como eu ndo sei rezar

s6 queria mostrar

meu olhar, meu olhar, meu olhar.

Sou caipira Pirapora Nossa Senhora De Aparecida
ilumina a mina escura e funda o trem da minha vida.

Por certo, além da harmonia e da coeréncia entre compo-

sigdo e letra, é complexo o teor dessa saga pessoal/coletiva. Pela

exterioridade, poderia até ser considerada mais uma variacao

do género moda de viola, algo simples, singelo. Aparéncias.

Aparéncias que escondem nos feitios um certo continuismo,

algo evoluido ou pelo menos transmutado, mimético. Alias,

constantemente esta cancao é lembrada como tal, mas isso

nao extrapola a evocacgao fatua, romantica, comercial e conve-

niente. A ambiéncia caipira implicada na letra cumpre o dever
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de saudacéo a Nossa Senhora de Aparecida, fato que, contudo,
nao lhe garante o carater eminentemente “de raiz”, pois ha
novos intervenientes nao religiosos, profanos.

Escrita em 1973, a Romaria de Renato Teixeira demorou
a fazer sucesso, até que Elis Regina a gravou, em 1977. Foi
o bastante para que se despertassem publicos variados, con-
digdo que consagra esta como das mais prezadas cancoes do
repertério nacional. O poeta Haroldo de Campos, por exemplo,
em entrevista a revista Veja fez elogios a letra de Romaria,
considerando-a uma das melhores da MPB. Sobre a aceitacao
enorme da cancao, que tem sido gravada por amplo nimero de
interpretes, o préprio autor, Renato Teixeira, declarou-se sur-
preso ao constatar a conquista de novo contingente de apre-
ciadores. Assim se expressou sobre o tema:

Elis gravou a musica e o sucesso me surpreendeu comple-
tamente. Nunca pensei em compor algo facil. Queria uma
coisa mais sofisticada e a influéncia concretista deixava
isso claro. Num determinado momento, cheguei a duvidar
da sofisticacao intelectual que pensei ter colocado na letra.
Serd que errei? Mas a resposta veio na virada dos anos
setenta para os oitenta, quando, fazendo uma retrospec-
tiva da poesia musical da década que se encerrava, Augusto
de Campos, um dos nossos maiores mestres concretistas,
publicou na revista Veja que Romaria era a Gnica obra da
musica brasileira naquela década elaborada sob a ética do
concretismo. A interpretagdo da Elis me causou a sensa-
cao de que, com ela cantando, a musica ficara finalmente
pronta.!®

13 Texto de Renato Teixeira publicado na edicao 566 do Jornal
Contato In Romaria — A histéria da musica simbolo do caipira.
In: Almanaque Urupés, outubro 10, 2016. Disponivel em: http://
www.almanaqueurupes.com.br/portal/author/almanaqueuru-
pes/ Acessado em 21/01/2017.
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Como obra aberta, a oralidade contida na cancao
dimensiona segredos incontidos no aspecto factual ou na suti-
leza dubia das palavras. Em outra oportunidade, disse o autor
remetendo-se aos fatores da cultura sertaneja, apreendida no
convivio com um ambiente que contextualizava o género — ou
seja o interior do estado de Sao Paulo:

Meio que sem querer, eu cumpri uma missdo pioneira-
mente taubateana: repaginei a musica caipira dando a ela
um perfil mais condizente com sua grandeza original, rea-
daptando-a a uma linguagem, digamos, mais MPB e mais
adequada aos tempos modernos. (Idem)

Além de detalhes da producao da musica, é importante
retomar alguns signos mnemonicos embutidos nesse dizer.
Sobretudo, avalia-se o sentido épico/ tragico/ que se mantém
como como chio narrativo permanente, mas que deixa transi-
tar novos valores. A retomada da pratica medieval da cavala-
ria apresenta-se na menc¢édo ao po da estrada e aos devaneios
gastos, sem, contudo, deixarem abatidas as esperangas. A
juncao da referéncia ao “meu cavalo” alia-se a perspectiva de
renovagao, motivo maior da romaria. O material da montaria
como “de lago” “de né”, “gibeira”, garante o espirito suposta-
mente tradicional ou caipira, transposto na inventividade de
um mundo rural brasileiro que se transformou sob a protecao
de Nossa Senhora.

Assim, valida-se a saga consagrada na memoria coletiva,
que expressa o convencimento da romaria recomendada como
épica coletiva, pois o cavaleiro seguia ensinamentos ditados
pela experiéncia de “uma tradicdo”. E por esse filtro que se
entendem expressdes como “me disseram... que eu viesse
aqui pra pedir em romaria”. Em uma paralela, mantém-se a
esséncia de um habito, mas em outra, nota-se a consagragao
de principios alheios as regras da igreja. Atuam nessa diregao,
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por exemplo, o sentido do casamento “descasei e joguei, investi
desisti”, e o que é mais sintomatico a perda da recitagdo ora-
cional traduzida no “eu nao sei rezar”. De todos os argumentos,
porém, o mais esclarecedor da proposta reunificadora da Mae
Aparecida como centro “reabastecedor” da unidade, remete a
grande contradicdo entre a prépria familia pessoal desfeita,
segundo o “pai pedo”, a “mae soliddo” e os irmaos que “per-
deram-se na vida em busca de aventuras”. Depois de tantos
“desaventos” restaria pedir a “Nossa Senhora De Aparecida”
que iluminasse “a mina escura e funda, o trem da minha vida”.
Tudo levando em conta uma nova concepcao externada pela
autoproclamacao de “sou caipira Pirapora”.

Desdobramentos sacros/profanos

A garantia do sucesso proposto por Renato Teixeira, em par-
ticular depois da gravacgdo de Elis Regina, abriu campo para
algo que se anunciava sem, contudo, emergir como discurso
assumido por coletivos nacionais. Varios compositores e
interpretes apresentavam-se a cena nacional indicando que
havia campo para cangbdes de cunho religioso, independente-
mente da igreja. Alguns religiosos, padres por exemplo, inicia-
vam carreiras que hoje sdo de sucesso (como exemplo: padre
Zezinho, Marcelo Rossi, Fabio de Melo, entre tantos outros).
Principalmente Agnaldo Rayol e Moacir Franco foram alguns
desses novos “cantores” que se colocaram no mercado defen-
dendo o novo quinhao musical. Nenhum, porém, foi maior que
Roberto Carlos, que a partir de 1993 comecou uma nova saga
em seu ja reconhecido repertério na MPB, gravando por ano
uma cangéo de cunho profano devoto. E comegou exatamente
com uma combinacao que ia de Ave Maria a Nossa Senhora.!*

14 As musicas “religiosas” de Roberto Carlos sdo: Ave Maria/
Nossa Senhora/ Jesus Cristo/ Jesus Salvador/ A Montanha/
Oragao de um Triste/ Guerra dos Meninos/ Ele estd pra chegar/
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A misica de Renato Teixeira enlaga dois fios narrativos
importantes. Um justifica a forca da romaria como expressao
de um grupo que se reinventa num projeto coletivo, a romaria.
Em outra linha, fica amarrado o pacto nacional que elege uma
figura maternal como padroeira, mas no acatamento profano.
A sintese desse processo mostra, pois, a emersao de um pro-
cedimento urbano e industrial aliando segmentos culturais
que se fundem na modernidade. O mundo sertanejo e a classe
média urbana se encontram numa nova definicdo de brasi-
lidade, sob a denominacgdo ou reconhecimento de ambas as
partes no epiteto “caipira Pirapora”.

No rastro dessa cancao, mesclando composigdes pro-
fanas e cat6licas, uma série de albuns tem surgido, prome-
tendo desdobramentos consequentes para o entendimento da
cultura brasileira. Situando como problemaético o limite entre
o nao religioso e o ortodoxo, nota-se uma estratégia clara da
igreja que nao contesta “desvios” e que pelo contrario, os acata
e integra. Na linhagem analitica do papel da musica sertaneja,
destaca-se a condigao de ponte entre géneros e isso indica uma
revisdo do conceito de classe social, posto que a circulagédo da
cultura popular permite novos pactos. E assim que se preza
a Romaria de Renato Teixeira como a Romaria das Romarias.
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Cosmovisdao de pentecostais brasileiros
entre as décadas de 1950 e 1970

Génese da pesquisa

0 estudo dos protestantes brasileiros tem se intensifi-
cado notavelmente nas ultimas décadas. Contudo, a medida
que esse segmento é pesquisado, hd necessidade de se estu-
dar sua histéria, visando melhor compreensdo. O presente
artigo propoe-se a apresentar os resultados de estudos sobre
os evangélicos pentecostais brasileiros entre as décadas de
1950 e 1970 realizados pelo autor (SOUZA, 2008). Segundo
classificagdo de Paul Freston (1994, p. 70), tratou-se de uma
“Segunda Onda Pentecostal” (o autor recorre ao conceito de
“ondas”, criado por autores como David Martin e Burgess e
McGee; FRESTON). Todavia, por se entender que nao houvera
até a década de 1940 uma “Primeira Onda”, mas apenas um
momento de implantagdo, adotou-se nesse texto a denomina-
¢do de “Primeira Expansao Pentecostal”’. Procurou-se estudar
o discurso ou a pregacao dos evangélicos nesse periodo em busca
de um delineamento de seu perfil histérico e sociolégico, contri-
buindo para suprir certa auséncia de dados nesse tema. A escas-
sez de informacoes nesse teor se deve, dentre outros fatores,

1 A maior igreja pentecostal, Assembleia de Deus, chegou ao
numero de 14.000 membros apenas em 1930, quase 20 anos apds
sua inauguracado (READ, 1968, p. 120).
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ao desinteresse dos pesquisadores contempordaneos por esse
movimento.

Um problema imediato foi a escolha das fontes.
Publicagoes e peridédicos das instituigoes evangélicas, atas
de reunides e convengodes, reportagens da midia, entrevis-
tas a imprensa, nao ofereceram informacoes suficientes que
pudessem suscitar a cosmovisdo desses evangélicos — as infor-
macoOes dessas fontes restringem-se a visdo de seus lideres.
Nesses termos, verificou-se a pertinéncia de um trabalho his-
toriografico que lancasse mao de fontes orais disponiveis, a
saber, a vasta produgdo musical popular dos evangélicos pro-
duzida desde o final da década de 1940 (a discoteca do autor
desse trabalho, com mais de 1200 LPs e cerca de 300 com-
pactos, é apenas uma amostra desta vasta producao). A quan-
tidade imensa de material produzido demandou narrativas
que a apresentassem. Assim, recorreu-se a histéria oral como
melhor possibilidade de compreensao dessa produgdo musical,
nos moldes de uma histéria oral hibrida. a pesquisa em histé-
ria oral iniciou-se de um ponto zero e continuou com outras
entrevistas com pessoas vinculadas a essa produgdo musical.

Elaborou-se, assim, um projeto de histéria oral no
ambito do Ntcleo de Estudos em Histéria Oral da Universidade
de Sdo Paulo, considerando principios basicos que determi-
nam e esclarecem rumos na pesquisa: histéria oral de quem,
como e por qué (HOLANDA,; MEIHY, 2007, p. 45). Buscou-se
compreender a producao musical como expressao desse seg-
mento social, considerando entrevistas e anéalises de musicas,
observando-as através de referenciais teéricos ja estabeleci-
dos. Néo se atribuiu a musica, por si s6, a condigcao de fonte de
informaco6es. Realizou-se a leitura em mao dupla, usando duas
perspectivas, procurando-se entender a musica pelo cenario
em que foi produzida, buscando nela mesma e nas narrati-
vas as novas possibilidades de compreensao desse cenario. A
analise do discurso presente na produgao musical popular dos
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pentecostais das décadas de 1950 a 1970 possibilitou, em certa
medida, um delineamento de sua identidade.

O discurso

A mausica estudada nessa pesquisa pode ser caracterizada
como musica popular se forem considerados os critérios de
producao massiva, midiatizada e moderna (GONZALEZ, 2001,
p- 38). A musica evangélica popular da presente pesquisa foi
dirigida e alcangou milhdes de pessoas; foi produzida, difun-
dida e distribuida pelo uso da tecnologia de seu tempo; seguiu
os padroes da industria fonografica, dela se beneficiando e a
alimentando.

Uma entrevista inicial feita com o Sr. Jonathas de
Freitas foi o ponto-zero do projeto de pesquisa. Por ser pro-
prietario de uma das maiores gravadoras evangélicas entre as
décadas de 1960 e 1980, o Sr. Jonathas pode expor uma nar-
rativa abrangente que, por sua vez, encaminhou-nos a outros
colaboradores.

As narrativas de produtores e cantores permitiram
afirmar que, grosso modo, essa producdo musical assumiu
caracteristicas populares em sintonia com a Primeira Expansao
do pentecostalismo brasileiro, a partir do inicio da década de
1950. Nesse momento o pentecostalismo brasileiro adequou-
-se ao processo de urbanizagdo, reformando aspectos impor-
tantes de sua religiosidade, da liturgia e devocgéao.

Um exercicio de escuta e transcrigdo de centenas de
musicas foi determinante para a leitura do discurso desses
crentes. Buscou-se dar conta de um exercicio de escuta
atenta e comprometida com o dever de “responder por ele”.
Nao se trata de mera audicao, mas de desejo de compreen-
sdo (SZENDY, 2003, p. 19). Permitiu-se, assim, compreender a
atitude e visdo de mundo do fiel pentecostal em cinco grandes
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temas cantados: 1) Constante expectativa pela Segunda vinda
de Cristo; 2) Redefini¢do dos papéis sociais pela vida pia; 3)
Conversao; 4) Pregacao do Evangelho; 5) Consolacao.

A expectativa da Segunda Vinda de Cristo

A Segunda vinda de Cristo, conceito essencial milenarista,
era apresentada como tema de estudo em varias instancias
e oportunidades. O fundamentalismo protestante anterior a
década de 1980 enfatizava o milenarismo. Apés a década de
1990, houve diminuicédo na pregagao desse tema. Nao é possi-
vel afirmar que essa doutrina foi abandonada, pois é dogma.?

Durante a Primeira Expansdo Pentecostal, a iminéncia
do fim do milénio, as “guerras e rumores de guerras” vatici-
nadas em textos apocaliticos, corroboravam com a doutrina
“pré-milenarista”. Seria, alids, a complementacao, a justifica-
¢do que dava sentido a tudo. O crente assumia a condicao de
peregrino, de viajor numa senda de dor e angustia, pois vislum-
brava um glorioso porvir. As lutas, dissabores e reveses néo se
comparavam a gloria e prazeres inefaveis da “Sido Celestial”.
Essa esperanga era intensa, pois baseava-se em uma convic-
¢do viva sustentada pela fé que permeava a vida do crente
em todos os sentidos. A temadtica era constante nas mensa-
gens pregadas nos cultos e cantadas nos discos. As musicas

2  Pode-se constatar um arrefecimento no discurso da Segunda
vinda de Cristo entre os pentecostais ap6s a década de 1990.
Jamais negariam essa doutrina, mas o fervor no ensinamento
nao é mais o mesmo. Nédo é razoavel para os televangelistas do
pentecostalismo do século XXI a pregacao da Segunda vinda
de Cristo em um contexto de doutrina de prosperidade finan-
ceira. Seria totalmente incompativel com a concepcao de uma
“vida abundante”, de bens materiais, com uma expectacao pelo
retorno de Cristo. Assim, torna-se mais viavel afirmar que o
“Reino de Deus ja esta entre nos”.
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que abordam o retorno de Cristo eram ricas em detalhes desse
evento. A descricao da gléria da Segunda vinda de Cristo, do
g0zo que esse momento espiritual traria para o crente, era um
lenitivo para seu padecer. A musica Rosto de Cristo descrevia
a alegria que o crente sentiria ao ver Cristo face a face, “como
Ele é". Esse encontro com Jesus era considerado como apice,
como o momento mais esperado de toda a vida do crente. A
musica também tecia criticas as imagens de Cristo nos rituais
do catolicismo - a imagem de Cristo crucificado, e a de Nosso
Senhor morto, por exemplo.

O rosto de Cristo
Embaixadores de Siao
LP “Jesus, o amigo da hora”, Gravadora Canaa, 1980.

Sempre que leio a historia de Cristo

Eu fico a pensar com grande emocao

No privilégio que muitos tiveram

De ver o seu rosto, sentir sua mao

Eu também queria a mesma alegria

De vé-lo bem perto, bem juntinho a mim
Olhar em seus olhos serenos e meigos

E como eu seria tdo feliz assim

Ndo creio, ndo creio num Cristo vencido
Cheio de amargura, semblante de dor
Eu creio num Cristo de rosto alegre

Pois creio num Cristo que é vencedor

E um dia também o verei face a face
Pois assim eu creio pela minha fé

Oh, Aleluia, verei o seu rosto

Hei de ver a Jesus como Ele é

A rotina do cotidiano que envolvia o descrente foi
cantada com objetivo de mostrar quao tragico poderia ser esse
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acontecimento para aqueles que se envolvessem com 0s com-
promissos “dessa vida”, afinal, as obrigagdes sociais poderiam
impedir a audigdo do toque da trombeta pelo arcanjo, anun-
ciando o retorno de Jesus Cristo. Os detalhes do cotidiano des-
critos na musica O Rei estd voltando davam a conotagdo de
um evento fortuito, aguardado, mas ndo para um determinado
momento especifico. A despeito do cotidiano, dos compromis-
sos familiares e sociais, a musica revela que o crente chegara
“ao lar” nesse dia. Essa letra ndo caberia em um hindrio oficial,
pois os aspectos do espirito de uma época detalhados na men-
sagem néo sao pertinentes a hinos dogmaticos.

O Rei esta voltando
Luiz de Carvalho
LP “O Rei esta voltando”, Gravadora Bom Pastor, 1978.

O mercado estd vazio, seu trabalho ja parou

Do martelo dos obreiros o barulho jd cessou

Os ceifeiros ld no campo terminaram seu labor
Toda Terra estd em suspense, é a volta do Senhor

O Rei esta voltando, o Rei estd voltando

A trombeta estd soando, o meu nome a chamar
Sim, o Rei estd voltando, o Rei estd voltando
Aleluia, Ele vem me buscar

A redefinicao dos papéis sociais pela vida pia

Os crentes tinham que se preparar para a Segunda vinda de
Cristo, para uma nova vida. Essa preparacéo teria seu apogeu
quando a Noiva (a Igreja de Cristo) estivesse completamente
ataviada, pronta para receber o Noivo. Os atavios eram repre-
sentados pelos dons do Espirito Santo, frutos de uma vida de
santidade e consagracao.
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A espera do Noivo

Berenice da Silva

LP “De Deus ninguém se esconde”, Gravadora Doce
Harmonia, segunda metade da década de 1970.

Igreja de Jesus, te apronta para ir

Pois o Noivo tdo querido ndo tardard a vir

Com poder e grande gléria nas nuvens aparecerd
E a Sua noiva querida nas bodas com Ele entrard

Te prepare 6 igreja
Pois o Noivo vem ai
Tudo nos indica

Que Ele nao tarda vir

A sociedade dos “salvos” precisava, entdo, se “refazer”,
adotando outro modelo de convivéncia. A proposta de vida
caracterizava-se por um puritanismo exacerbado, pregado
nos pulpitos e reproduzido nas musicas. Enquanto pregava
esses rigores, a mensagem também introduzia um discurso
de depreciacao da sociedade civil e seus elementos. Em um

v ou

“mundo perdido”, “mundo de tristeza”, seus valores, proveitos
e prazeres nao seriam legitimos nem satisfatérios para o salvo.

Mundo de tristeza
Ereni, Débora e Leia - LP “Dever missionario”,
Gravadora A voz da Libertacgéo, 1976.

Olheit pra este mundo e ndo pude encontrar
Poder pra me salvar, poder pra me salvar

As minhas proprias obras vieram me acusar
Por isso é bem melhor assim cantar,

Olhei para o cinema e ndo pude encontrar
Poder pra me salvar, poder pra me salvar

Os filmes do cinema ld no Céu ndo vao entrar
Por isso é bem melhor assim cantar
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Mundo de tristeza, mundo de horror, mundo sem valor
Mundo de amargura, mundo sedutor, mundo enganador

E na televisdo eu ndo pude encontrar

Poder pra me salvar, poder pra me salvar
Programas de TV ld no Céu nédo vao entrar
Por isso é bem melhor assim cantar

Olhei pra minissaia e ndo pude encontrar
Poder pra me salvar, poder pra me salvar
Mulher de saia curta ld no Céu ndo vai entrar
Por isso é bem melhor assim cantar

A concepcao de um mundo de pecado, que nao deve ser
amado, antes, deve ser deixado, alimentava resisténcia em
relagdo a convivéncia com a sociedade civil. Ralph DellaCava
entende que, em certos aspectos, pode-se afirmar que se
tratava de contradigdo nos moldes da praxis libertadora suge-
rida por Paulo Freire. A negacao se realizava em varias esferas.
Negava-se, por exemplo, o catolicismo romano com sua estru-
tura clerical, em nome de uma comunidade de fiéis de condi-
¢Oes iguais, pois o crente migrante analfabeto poderia ascen-
der no clero pentecostal (DELLACAVA, 1975, p. 28). Mais do
que uma préatica de liberdade, tais atitudes eram consequéncia
de um doutrinamento alimentado por sentimento moralista,
conservador e fundamentalista. Em relagdo ao “mundo”, a
igreja pentecostal condenava as diferentes expressoes e mani-
festacoes da sociedade; usos, costumes, comportamentos,
eram negados veementemente. Recomendava-se o “desamor e
a rendncia” ao sistema mundano.

Nao ameis o mundo
Vera Lucia
LP “Sede santo”, Gravadora GCS, 1977.

Ndéo ameis o mundo, nem o que no mundo hd
Se amardes o mundo, o amor em ti ndo esta
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Porque quem ama o mundo, o pecado nele estd
E, se em ti hd pecado, a Deus ndo vais agradar

Ama a Deus

Ele ¢ o teu protetor

Pois amando a Ele
Encontrards firme amor

O esforgo de reedificagcdo de uma nova sociedade dava-se
com atribuicoes especificas para mulher, marido, filhos.
Nessa redefinicdo de papéis, o discurso pentecostal priorizava
fatores como género e faixa etaria. O puritanismo impunha-se
especialmente sobre as mulheres. A vigia era constante, coi-
bindo quaisquer deslizes. Caberia entdo a musica insistir na
reproducao desse discurso. Em estilo musical envolvente, com
uso de ritmos dangantes, as musicas traziam uma mensagem
implacavel. Em ritmo de vira da regiao do Minho, Sim ou ndo
e Desse jeito vai sao exemplos.

Sim ou nao
Tony Silva
LP “Sim ou Nao”, Gravadora Doce Harmonia, 1978.

Os anos vdo passando, mas aumenta a confusao
A mulher corta o cabelo, o homem ndo corta, ndo
Mas no toque da trombeta, Jesus ndo te leva, nao

Sim ou ndo, sim ou nao!
Desta maneira Jesus nao te leva, nao
Sim ou ndo, sim ou nao!
Desta maneira Jesus ndo te leva, nao

A mulher com saia curta dentro da congregacao
Sem pensar em santidade, nem tampouco em salvacdo
Desprezando a doutrina, mas Jesus nao leva, nao!
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A mulher sempre foi alvo da chamada “regeneracao
moral”, marca de todo movimento missionario norte-ameri-
cano para a América Latina (MARCILIO, 1994, p. 44-48). Tal
pensamento também era fundamentado na concepcao protes-
tante das “origens morais dos males sociais”, que redundava
em atribuicao de multiplos papéis para a mulher. Esperava-se,
portanto, uma atitude de sujeigdo, conforme a musica Desse
Jjeito vai:

Desse jeito vai

Joao Quintino da Silva

LP “Fogo 14 do Céu”, Gravadora Recanto dos
Evangélicos, 1980.

Ha um grupo de irmdas que obedecem a doutrina
Ndo cortam os cabelos e ndo tém calcas compridas
Vigiam o tempo inteiro pra vencer os vendavais

E por isso que eu digo “desse jeito vai”.

Desse jeito vai, desse jeito vai
Morar com Jesus Cristo, desse jeito vai

Nao tém vestidos curtos e nem compridos demais
Nao usam maquiagem, nao ddo vez a Satands
Nao depilam sobrancelhas, tém as unhas naturais
Eu afirmo com certeza “desse jeito vai”

O pentecostal dessa época nado andava solicito em
relagdo as necessidades materiais nem temia o sofrimento.
Antes, as dores desse mundo alimentavam o desapregco em
relacao a vida terrena. O desejo desse crente era de “estar com
o Senhor”. Em Quem tem Jesus tem tudo, o “amor” ao mundo
redundava em perdas ap6s a Segunda vinda de Cristo. Bastava
ao crente “ter Jesus”; teria “tudo”, em compensacao. As rique-
zas terrenas sé serviam para alimentar a soberba, culminando
na perda da salvacgao.
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Quem tem Jesus tem tudo

Washington Alves

LP “S6 o Senhor é Deus”, Gravadora Louvores do
Coracao, 1969.

Quem tem Jesus, tem tudo
Quem ndo tem, ndo tem nada
Mas quem tem Jesus Cristo
No Céu jd tem morada

Quem ama este mundo

Ld no Céu nao tem nada
Mas quem tem Jesus Cristo
No Céu jd tem morada

As riquezas do mundo
S6 ‘traz’ tribulacdo
Faz ficar orgulhoso
E perde a salvacéo

No Céu hd um tesouro
Que Jesus tem pra dar
A quem deixar o mundo
E a Ele se entregar

A conversao

No pentecostalismo da Primeira Expansao, conversao nao era
simples troca de uma religido por outra; era a desmontagem
completa de antigas crengas, de antigos comportamentos, os
quais eram substituidos e consolidados em etapas determina-
das principalmente pela pregacdo doutrindria, participacao
nos cultos, enfim, um processo. No momento inicial o pecador
era justificado diante de Deus ao aceitar Jesus e, regenerado,
tornava-se uma nova criatura; a etapa seguinte seria o pro-
cesso de santificagao.
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Um principio pregado era degenerescéncia do homem
em funcgao do pecado original. A primeira etapa para a salva-
¢do era a aceitacao da condigao de pecador.? Por esse motivo, as
letras das musicas, em algumas ocasides, eram bem mais inci-
sivas: “6 pecador, vem pra Jesus!” é um apelo sem rodeios, algo
um tanto inconcebivel na musica gospel produzida apds 1990.
Os estilos de mensagens variavam entre testemunho, “apelo
a conversao”, “apelo” aos desviados, adverténcia aqueles que
insistiam em nao dar ouvidos. Um exemplo de testemunho era
a musica sertaneja Nossa conversdo.

Nossa conversao
Curié e Canarinho
LP “Nossa Conversao”, Gravadora Jardim, 1976.

Eu agora quero contar

Como eu era no mundo perdido
Eu amava até mais o pecado
Satands era meu falso amigo
Toda noite ele me convidava
Para dar-me o que eu queria
Deleitava-me em suas ofertas
E muita coisa errada eu fazia

A minha alma gritava sem paz
Por essa coisa chamada alegria
Era até muito religioso

Que caminho errado eu seguia
Eu bebia, fumava e jogava

A tristeza de mim nao fugia

3 O conceito de pecado original, comum a outros ramos do cris-
tianismo, relativizado no protestantismo liberal, é reiterado e
jamais negociado no fundamentalismo protestante (GALINDO,
1995, p. 256).
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Estava sempre desesperado
E dava minha vida pela orgia

Eu fazia todas essas coisas

Iludido, porque eu nao sabia
Resistia ao Deus poderoso

Que é o caminho, a verdade e a vida
Pela fé aceitei Jesus Cristo

Meus pecados Ele perdoou

E dos vicios que eu tinha

De uma vez Ele me libertou

O tom testemunhal que descrevia uma vida de pecados
era o atrativo dessa musica. A enumeracdo dos muitos
pecados, do amor ao pecado, da companhia de Satanés e dos
convites que ele fazia para “dar-me o que eu queria”, enfati-
zava o poder da conversao. A audicao da musica era motivo de
regozijo entre os crentes, pois confirmava a obra de transfor-
macao feita em sua vida, e convencia-os de que muitos ainda
poderiam experimentar essa conversao.

A conclamacao ao trabalho missionario

O pentecostalismo da Primeira Expansdo conclamava todos
os crentes a pregacao do Evangelho. Adultos, jovens e velhos,
indistintamente eram convocados a “instar a tempo ou fora
de tempo”, ser inconveniente, clamando em alta voz, pertur-
bando “os moradores da terra”. Essas expressoes repetidas nas
convocagoes eram baseadas em 22 Timoteo 4.2 (“Que pregues
a palavra, instes a tempo e fora de tempo”) e Joel 2.1 (“Tocai a
trombeta em Sido, e clamai em alta voz no meu santo monte;
tremam todos os moradores da terra, porque o dia do Senhor
vem, ja esta perto”). A pregacao do Evangelho deveria nortear
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a vida do crente e da igreja. A ideia dominante era a de pre-
gacao do Evangelho para toda a criatura para que a Segunda
vinda de Cristo fosse abreviada. Reiterava-se sempre a tltima
ordem de Cristo antes de sua ascensio — “ide por todo o mundo
e pregai o Evangelho a toda criatura” (Marcos 16.15) — e sua
profecia sobre os dltimos dias — “E este evangelho do reino sera
pregado em todo o mundo, em testemunho a todas as nagoes,
e entdo vird o fim.” (Mateus 24.14).

Uma das principais musicas de convocacao para o traba-
lho missiondrio no exterior era Desejo missiondrio. A musica
reproduzia a oragdo de um crente que sentia a “chamada mis-
siondria” para o exterior. Os jovens movidos por esse senti-
mento ofereciam-se para pregar o Evangelho em outros paises
da América Latina e até na Africa.

Desejo missiondario
Otoniel e Oziel
LP “Desejo missionario”, Gravadora Bandeira Branca, 1970.

Senhor tu sabes, do anelo que hda em minh’alma
E como um fogo, bem aceso em meu coragio
Senhor pergunto, porque é que eu nao posso
Andar pelos paises, deste mundo perdido

Eu quisera ir ao campo missiondrio

Eu quisera, Senhor, ir a proclamar

Mesmo aqueles quase mortos, sem saber que hd um
Deus

Eu quisera, eu quisera anunciar

Somente tu conhece os meus problemas

Somente tu, Senhor, me ajudard

Pois eu sei que em ti vivo, tudo em mim podes fazer
Irei, Senhor, aonde me ordenares
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O “desejo missionario” seria “inflamado” pelo Espirito
Santo, dai a natureza “ardente”, de “fogo bem acesono coragao”.
Mais uma vez, a predisposicao para a militancia estava impli-
cita na determinacao e subordinacgao, caracterizada pela reso-
lugéo: “Irei, Senhor, aonde me ordenares”.

A consolacao e a exortacao

As misicas com palavras de conforto e de encorajamento eram
muito apreciadas pelos crentes, pois enalteciam todo esforco e
luta para manter-se fiel. A opgdo por uma vida de rentincia e
consagracao a Deus implicava em incompreensoées, criticas de
amigos, parentes, colegas de trabalho, além do desprezo e do
motivo para pilhéria dos descrentes. Tristezas e “tribulagoes”
eram constantes; caberia ao crente suplicar a graca de Deus, o
conforto espiritual, esperando com paciéncia, guardando a fé.

Tratava-se de uma derivacao de um dualismo do protes-
tantismo fundamentalista: a vida terrena de privacoes e dores
seria o estdgio anterior a vida eterna, onde tudo seria pleno. A
vida terrena nao passaria de oportunidade para chegar ao Céu.
Segundo essa perspectiva, tudo que o homem experimentava
na vida - sofrimento, alegria, pobreza, riqueza, doencas, saide
— carece de importancia. O que dava sentido a tudo era orien-
tar essa vida para a vida do além. Nesse sentido, sofrimento,
pobreza, doencga, devem ser considerados como béncéos de
Deus que possibilitam ao crente trilhar o caminho para o Céu
(GALINDO, 1995, p. 292).

Divino companheiro

Luiz de Carvalho

LP “Meus hinos queridos”, Gravadora Bom Pastor,
1975.
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Divino Companheiro no caminho
Sua presenca sinto logo ao transitar
E Tu dissipastes toda sombra

Jd tenho luz, a luz bendita do amor

Fica Senhor, jd se faz tarde

Tens meu corag¢@o para pousar

Faz em mim morada permanente

Fica Senhor, fica Senhor, meu Salvador

A sombra da noite se aproxima

E nela o Tentador vai chegar

Ndo, nao me deixes sé no caminho
Ajuda-me, ajuda-me até chegar

Divino companheiro foi cantada pela maioria dos
crentes pentecostais da Primeira Expansao. A musica é uma
versdo do episédio biblico dos discipulos que encontraram
com Jesus no Caminho de Emaus (Lucas 24.13). O convite dos
discipulos para que Jesus adentrasse em sua morada ao fim do
dia tornou-se mote para cangoes que convidavam Jesus para
acompanhar o crente na jornada. O caminho da salvacao era
pedregoso e espinhoso, mas havia uma recompensa.

A sociedade dos salvos na sociedade civil

Essa producdo musical evangélica realizou-se numa nego-
ciagdo tacita em esferas sociais, envolvendo produtores de
musica, lideranca e membros de igrejas e sociedade civil.
Nessas esferas sociais, cada sujeito, ciente de seu papel e de
outrem, assumia posturas resultantes de mediagoes das mais
variadas formas (JOVCHELOVITCH, In: GUARESCHI, 1999,
p. 63-85). Em funcao das multiplas percepgoes que os indi-
viduos construiam em relagdo a uma mesma conjuntura,
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formavam-se representacdes sociais que definiam compor-
tamentos e comunicagdo entre pessoas. A percepcao cons-
truida determinava atitudes, consensos, razoes para diversos
comportamentos, concepcao de condutas “certas” e “erradas”
(DUARTE; MAZZOTTI, 2006, p. 1285).

Entende-se que a autoridade eclesiastica fez concessoes
a demandas seculares, fazendo uso do capital religioso numa
“concorréncia” que visava o exercicio legitimo do poder da
religido. Segundo Bourdieu, o objetivo desse tipo de “negocia-
¢do” é “modificar as representacoes e as praticas dos leigos,
inculcando-lhes o habitus religioso”, principio gerador dos
pensamentos, das percepgoes e das agdes, segundo a repre-
sentacao que ora estd em vigor. Os “intimeros exemplos” das
trocas entre a cultura secular e a cultura eclesiastica consti-
tuem a marca das concessoes que os clérigos fazem as “deman-
das profanas”. Essa “acomodacéo da ortodoxia” é compensada
pela adesao e obediéncia a autoridade religiosa. Os “esquemas
de percepcao, pensamento e agdo” resultantes dessas modi-
ficagbes das representacoes sdo adequados a ordem politica,
instaurando e/ou restaurando o consenso acerca da ordem no
mundo (BORDIEU, 2004, p. 57-70).

Nesse processo de negociacdo, a igreja pentecostal e a
producao musical realizaram, tacitamente, concessoes de cada
lado. A igreja prescindiu em aspectos periféricos — a adogao de
estilo musical mundano, o uso de instrumentos nao habituais
a liturgia, a linguagem popular, a secularizagdo da musica. A
musica, por seu turno, observaria rigorosamente os preceitos
doutrinarios essenciais. Outra mediagdo ocorreu envolvendo
crentes, producdo musical e igreja. A negociagdo pela via
musical se realizou de forma mais flexivel, pois a musica —
principalmente a popular — pode comportar-se como um c6digo
comum a universalizacao dos temas. Na musica secular, por
exemplo, a passagem para o popular possibilita negociagoes de
valores identitarios. Por sua vez, a musica pentecostal popular
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serviu aos interesses da igreja a medida que negociava valores
periféricos e viabilizava um didlogo interno. A musica alinha-
va-se com o contetdo doutrinério proveniente do pulpito; em
contrapartida, gozava de livre transito nos lares dos fiéis e nos
cultos.

Portanto, mais do que a descricdo de uma trajetéria his-
térica, a pesquisa apresentou as manifestacoes desses crentes
em novos contextos, resultando em adaptagoes devocionais e
ritualisticas, a ponto de comprometer a ortodoxia, mas sem
abrir mao do essencial. Além disso, articularam-se por vias
de negociagdo interna, buscando solugdes que mantivessem
0s pressupostos religiosos e, simultaneamente, proporcionas-
sem sobrevivéncia e desenvolvimento. Essas manifestacoes
revelaram alguns aspectos que distinguem os pentecostais da
Primeira Expansao. Em momento especifico de um ambiente
politico de transicdo — Ditadura Militar —, esses crentes assu-
miram atitudes e perfis sociais que sinalizam uma homolo-
gia entre a sociedade civil e o discurso pregado ou cantado. A
sociedade civil ansiava por democracia, enquanto a sociedade
dos salvos propunha outra “redengao”.
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A politizacao da sexualidade:
narrativas de um jovem universitario
sobre a descoberta de si

Meu nome é Eduardo Augusto, tenho 22 anos, sou natural
de Pogos de Caldas, estouno 8°. Periodo do curso de Histoéria,
aqui da Unifal. Sou homossexual assumido. Construo a
rede Emancipa, que é um movimento social de cursinhos
populares. Construo o DCE da nossa Universidade. Ah, e
meu signo, importante! Ledo com ascendente em Ledo!!

Minha familia é algo muito engracado... £ um grande
jogo dialético pensar na minha familia, porque hoje ela
¢ uma familia tradicional de Pogos. Tradicional ndo no
sentido financeiro, mas no seu sentido de arranjo: familia
grande, catélica. Minha mae é natural de Pogos. Meu pai
também. Os dois s6 tém o ensino fundamental. Eu sou o
mais velho de quatro irméos. Meus outros irmaos tém 9,
10 e 16 anos. Exatamente por ser uma familia catdlica,
eu passei minha adolescéncia participando de grupos de
jovens e acabei quase entrando pro seminario. Entao, isso
foi um processo em que a minha familia esteve muito pre-
sente. Parte dela sempre apoiando... mas, enfim, foi algo
bem engracado porque até aquele momento minha familia
nao sabia sobre a minha orientagdo sexual. Entao foi um
periodo sem turbuléncias, mais tranquilo porque, afinal, eu
seguia o que eles queriam que eu fosse.
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"_n

Acredito que isso serviu, por “n” motivos, pra eu poder
dialogar com a minha familia. Como eu disse, eu sou assu-
mido. Minha av6, que era minha grande fa, aquela coisa
“vire padre”, no comego nao aceitou muito bem, mas hoje
em dia nés ja conversamos. Ela fala com mais naturalidade
e aceitacdo. A minha relacdo com a minha avé é algo, de
novo, engragado... Eu ndo chamo nem ela de v6, costumo
chamaé-la de avé-mae. Cresci na casa dela. Engracado que
quando falam “bendito o fruto entre as mulheres”, a minha
infancia foi exatamente assim! Passei a infancia na casa
dela. Era um terreno em que a casa da minha bisa era na
frente, da minha av6 no fundo, da minha tia do lado. Entao,
juntava a familia toda. Eu sempre cresci nesse vinculo e
eu fui a primeira crianca da minha geragdo. Eu sempre
fui criado por mulheres! E minha av6 sempre esteve pre-
sente, inclusive porque morei um tempo com ela, durante
o0 ensino médio. Durante esse tempo eu nao tinha assumido
e tava pra entrar pro seminario.

Hoje em dia nossa relacdo se transformou muito,
porque me assumi pra ela no ano passado... Nao foi uma con-
versa muito agradavel pra ela... Confesso que eu néo facili-
tei. Fui grosso!... Grosso no sentido de que ela quis comecar
a conversa comigo dizendo que ela estava sofrendo... Que
algo a estava machucando. Na hora em que ela falou que
era porque ela achava que eu era homossexual, eu estres-
sei. Falei: “isso ndo é motivo pra vocé sofrer nem chorar”.
Ela chorava muito na hora... Eu virei pra ela e disse: “Deixa
pra vocé chorar por mim quando eu morrer”. Falei que ela
nao tinha motivo pra chorar, que eu estudava na univer-
sidade, que eu era uma pessoa de bem. Nao importava a
minha sexualidade. Claro que nao foi assim suave, foi um
pouco mais rispido, mas, enfim, nés tivemos essa conversa.
Acredito que, para minha avd, eu nao ter entrado no semi-

nario e logo depois ter me assumido ao entrar na faculdade,
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tenha mexido com a nossa relagdo porque, até porque eu
era o filhinho da vovd, eu era a cria...

Passada essa conversa que noés tivemos, em que eu me
assumi, falei varias coisas, falei sobre a minha relagdo com
0 semindrio — porque ela me questionou porque entdo eu
queria ir pro semindrio. Acredito que aquele esteredtipo
de que todo seminarista é gay passou pela cabeca dela. A
gente conversou muito sobre isso... E engracado, minha
avoé tem hoje 62 anos, e desde que nés tivemos aquela con-
versa ela vem, da maneira dela, tentando falar sobre isso.
Quando nds tivemos a nossa conversa, aquele dia em que
eu fui rispido, ela falou que nao queria saber dessa parte da
minha vida, que néo tinha nada a ver com ela...

Na segunda vez em que a gente foi conversar (isso foi
na Pascoa), foi no almogo onde nossa familia reunida e — eu
nao cheguei a comentar — mas meus pais sdo separados, e
a separacdo dos meus pais também tinha afetado minha
relacao com a minha avé porque eu fui a favor da separa-
cao da minha mae. Nés estavamos, entao, meu padrasto,
minha mae, minha avg, meus irmaos... Essa é a familia a
qual normalmente eu me refiro. Eu tenho certo conflito
com 0 meu pai... Na P4scoa minha avo, pela primeira vez,
virou e falou: “Olha, toma cuidado com o seu corpo.” Ela
veio com um discurso sobre DST. Légico, porque eu per-
tenco a comunidade LGBT! Ela disse: “Seu corpo é o templo
do espirito santo. Mas eu te amo. Eu quero que vocé se
cuide”. Entdo, eu acho que isso é nitido de como ela é de
uma outra geragao, outra visao de mundo... E foi engracado
que eu falei pra ela, como eu falei pro meu pai: “Eu nao
quero que vocé ame oS gays, nem quero que vocé levante
uma bandeira colorida com o arco-iris. Eu quero que vocé
seja minha avé!! Porque eu sou o mesmo! Afinal, eu cresci
gostando de Xuxa e vocé me criou. Vocé deve ter visto uma
criancga gay se constituir!...
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Eu acredito que existe essa relagdo de maéae e acho
que mais pra frente tenha novos frutos recolhidos sobre a
minha homossexualidade. Mas, infelizmente, no comego,
foi barra pesada...

Em suma, o que vem na minha cabeca pra falar da
minha familia é o que poderiamos chamar de familia tra-
dicional brasileira, familia muito unida, de quem eu tenho
muito orgulho... Foi uma coisa que me ensinou bastante,
porque o grande medo que eu tinha de viver certo tempo
enrustido, era sofrer a negacdo da minha familia. Hoje pra
mim isso é muito importante, porque demonstra muito o
quanto eles também estao crescendo nesse processo.

Eu sou a primeira pessoa da minha familia a se graduar.
Minha mae foi servente na escola onde eu estudei. Minha
avo, por parte de mae, acredito que deve ter o ensino fun-
damental. Minha avé por parte de pai faleceu quando ele
era crianga. Meu av0 é boiadeiro. Até hoje. Tem 60 anos e
€ uma figura!... Meu avo0 por parte de pai... a gente nunca
teve uma relacao muito boa e a inica coisa que eu sei dele
— parece brincadeira — é o nome dele, o v6 Teixeira.

Quando penso na minha infancia, ndo consigo fazer,
assim, uma distingado cronoldgica. Acho que nao lembro tao
bem da minha infancia. Vejo de uma maneira bem gené-
rica como uma infancia feliz. Eu tive, sim, uma infancia
super feliz, mas cresci gordo, gay e nerd!! Se eu fosse negro
eu nao teria sobrevivido ao ensino fundamental, né?! Isso
mexeu muito comigo, porque eu estudei numa escola extre-
mamente tradicional, catélica, que ficava do lado da casa
da minha avé. Isso mexeu muito comigo... Estudei 16 anos
nessa escola e o que sei de mim é com base nessa escola.
Mas foi uma infancia muito feliz. Tanto é que quando eu
penso na minha infancia e na escola, lembro de proje-
tar Hogwarts, do filme Harry Potter, porque era a Unica
escola integral de Pocos. Na familia também tive uma



Historia oral: a democracia das vozes 75

infancia muito boa! Fui muito bem cuidado por ser a pri-
meira crianga. Minha mae também sempre fala isso, que eu
era o bibel6... Eu sei... Por isso que eu sempre fui rainha.
Me criaram assim!

Eu lembro de, por exemplo, ja pequeno, minha familia
fazer ideia de qual seria a minha orientagdo dali alguns
anos e a partir dali ja ter comegado alguns conflitos silen-
ciosos, que eu acredito que a maior parte da comunidade
LGBT passa. Aquele vedado. Eu sempre fui uma crianga
que nunca gostou de briga, nunca gostou de futebol, que
sempre gostou de ler. Era sempre na minha, sempre fui
uma pessoa calma. Acredito que com o passar do tempo o
brilho saiu de mim e conquistou a Billboard!!

Até chegar nesse processo, eu vejo que tive uma infan-
cia feliz, mas também tive uma infancia, nesse sentido,
que tinha esse bullying, da crianca viada. Tanto na escola
quanto em casa. Isso era evidente! Eu era um menino
que nao gostava de futebol! Nao seguia os padrdes de ser
menino. Nao gostava de estourar, ndo gostava de suar.
Coisas que os outros meninos faziam. Essa coisa do suor,
eu lembro de um comentario de uma professora minha de
Educacgao Fisica, brincando... A gente tinha aula de atle-
tismo e treinava salto a distancia... lembro que os meninos
implicavam com meu salto, falavam que era salto de baila-
rina. Provavelmente devia ser. Eu devia sentir o arco-iris!!
Mas na época vocé nao sabe muito como vocé anda, quem
voceé é. Na escola vivia muito isso... Lembro de ter muitas
discussoes com pessoas que me chamavam de gay, fruti-
nha, viadinho... E a tGnica coisa que me vinha de resposta
era “Me deixa” ou xingar a mée da outra pessoa, mas nunca
era um argumento. Era sempre um xingamento.

E engracado que converso com outros amigos meus
do Dom Bosco, essa escola em que eu estudei, e nenhum
homossexual se assumiu nesse periodo. Todos, depois de
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terminar o terceiro ano, foram se assumindo... Grande
leva! Grande, grande leva! Entdo, acredito que o préprio
espaco da escola, por ser catdlica, por ser tradicional, desde
a década de 40... Minha mée trabalhava na escola... Mais
uma coisa por eu precisar ser um menino de ouro, um
menino perfeito! Teve uma vez, no ensino fundamental, na
62. ou 72. série, que uma coordenadora me chamou na sala
dela pra perguntar se eu era gay. Eu devia ter uns 12 ou
13 anos... Na época eu nao tinha ideia nem de quem era
no mundo!! Aquilo me assustou... Jogar pra vocé se vocé
é gay?! Quando a Gnica coisa que vocé aprende é que isso
é errado! Eu nao lembro de me sentir atraido por ninguém
na escola... Lembro de ficar muito chocado e de ter contado
pra minha méae, de chamar a diretora, mas nao deu nada...

Eu nao recordo de me questionar sobre isso. Lembro
de quando vi as primeiras pessoas que eu achei inte-
ressantes, até certo ponto sexy, foi com o clip do Ricky
Martin, La Vida Loca. Eu pensei: “Deus, ele precisa casar
comigo!!”. Enfim, foi a primeira vez que me senti atraido
por um homem. Sé que na escola nao me senti atraido por
nenhum menino. S6 por menininhas. Nao me questionava
sobre a minha orientagao sexual, acho que porque eu ainda
nao a vivia. Dava aqueles beijinhos? Dava. Dava beijo em
menina. Ainda assim nao era aquele beijo!... Eu lembro de
crescer nisso, nesse vai e vem. A escola como, desde aquele
espago de Hogwarts, que é 0 espaco que eu amo, 0 espaco
do conhecimento. E contraditério: a escola era a minha
casa, onde eu gostava de estudar, era rato de biblioteca. E
era onde escutava aquelas piadinhas todo dia.

Recordo que quando sofria aquele bullying, eu ficava
com muita raiva. Sempre achei que qualquer reagao
poderia levar ao conflito fisico. Sempre me achei um pamo-
nhéo pra conflito fisico, sabe? Nao dou conta, ja tentei...

Entao, internalizei muita coisa. Eu sofri nesse siléncio.
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Siléncio no sentido de que eu respondia aqui, mas o sofri-
mento nao acabava. Ele continuava depois daquela res-
posta que eu dava pra quando me chamavam. As respostas
ndo eram respostas, nem para eles, nem para mim. Esse
é aquele periodo entre a afirmacdo e a negacdo. Eu nao
entendi porque eu estava sendo criticado, porque na minha
cabeca tava fazendo tudo o que me pediam. Era um bom
filho, era um bom aluno... Eu s6 nao gostava de fazer o que
a maioria dos meninos gostava... Acho que estava repro-
duzindo um discurso, em outras palavras, dizendo “eu nao
sou”, sabe? Era, talvez, o meu jeito de dizer “eu nao sou”.
Querendo ou nao, nao tinha ideia do que era ser gay, de
ser LGBT. Pensando hoje, nao tinha intencionalidade de
negar. Acho que a negacao comecou a se romper no final
do ensino médio, quando eu tive algo mais assim com um
professor, em questao de bullying, e logo em seguida entrei
pra faculdade.

Entdo, eu acho que ao longo do ensino fundamental
as minhas respostas eram respostas pra também dizer pra
mim... Engragado que quando eu tento lembrar dos senti-
mentos que eu tinha vem um branco... Um branco... Mas
um branco tao carregado de coisas!... A Unica ideia que me
vem a cabeca é a ideia de lixo... Lixo... Sabe? Acho que ja
era um sentimento que eu sentia la4. Porque eu lembro que
a primeira vez que desenvolvi esse sentimento de lixo foi
quando me relacionei pela primeira vez com um homem...
Ele ja tinha outro relacionamento. Foi com idades bem dis-
pares e lembro que eu me senti muito como um lixo. Mas
ja estava com idade...

Como a primeira vez que eu verbalizei isso foi aqui,
acho que j& me sentia assim antes, na escola... Na minha
cabega acho que eu pensava: “Sera que eu sou visto como um
lixo?”. Por nao entender por que estavam pegando no meu pé!
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Ontem eu estava assistindo um desenho que passava
na década de 60 e tem uma cena de uma briga de um
menino. Eles estao numa escola e comecam a falar tipo

\”

“Frutinha! Menininha! Vocé vai apanhar!”. Enfim, vocé ia
vendo como eles usavam aquele discurso machista para
diminuir o menininho... Eu me via muito nele! Eu nao tive
essas brigas, mas eu tive essas pessoas, apontando o dedo,
me chamando: “Frutinha, menininha”, essas coisas.

Acredito que muito do que sou se deve ao fato da
minha mae ter trabalhado nessa escola... Sabe aquela vigi-
lancia que era pra estar em casa, mas esta na escola? Todo
mundo vigiando seus passos... Mas foi uma baita de uma
experiéncia!... Tanto que eu ndo consigo colocar a escola
no negativo. Embora tenha sido um processo em que tenha
sofrido, ndo consigo ver de outra maneira. Eu sou Dom
Bosco, eu falo muito do Dom Bosco. E mais forte!

Como comentei antes, eu quase entrei pro Seminério,
aos 18 anos. A religido esteve sempre préoxima na minha
vida. Quando falo que pensava a sexualidade como um pro-
blema, como pecado... Minha familia era catélica, tradicio-
nal; a escola onde estudei era uma escola tradicional caté-
lica, enfim, minha avé é beata, meu pai é de igreja. Entao,
cresci na igreja. Aos 14 anos, entrei para o grupo de jovens.
Comecei a trabalhar com a PJ, Pastoral da Juventude, que
é a pastoral mais progressista da Igreja. Fala de alguns pro-
blemas sociais dentro da Igreja e isso era uma coisa que
sempre me chamou a atengdo. Eu achava sensacional,
porque eu sempre adorei esses questionamentos dentro
da Igreja, porque eu sempre me questionei: “Pra que é que
eu vou na missa?”. Mas conforme vocé vai crescendo e vai
tendo a educagéo da sua familia, vai parando de fazer esses
questionamentos... No grupo de jovens, eu entrei pra coor-
denacao e ai acaba que vocé comecga a ler bastante e, claro,
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coisas que a Igreja ndo quer que voceé leia e va falar 14 na
frente do grupo.

Comecei a ler textos nédo biblicos que falavam de Igreja
e isso mudou muito a minha visdo sobre aquele Jesus que
eles estavam contando... Nesse processo do grupo de jovens
foi a primeira vez que eu tive um relacionamento homoafe-
tivo. Eu tinha 15 anos, ele tinha 28. Relacionamento
abusivo, bem complicado... Entdo, eu estava nesse processo
todo, tentando me entender nessas varias areas do ser, no
sentido “quem sou socialmente”, “quem eu sou pra mim,
sexualmente”... Lembro de sempre tentar trazer essa dis-
cussdo da sexualidade para o grupo de jovens e nunca ser
bem recebido. S6 que quando eu falei que queria entrar pro
semindrio, que eu acreditava realmente que eu queria ser
padre, eu queria trabalhar com jovem, eu adorava a juven-
tude! Eu achava o maximo; queria fazer aquilo sempre que
desse e pudesse. E ai comecei a fazer o acompanhamento...

Quando comecei a fazer o acompanhamento para
o0 semindrio, foi o momento do meu ensino médio e o
momento em que ndo houve nenhuma contestagcdo da
minha sexualidade, por parte de qualquer pessoa. Quando
falei que queria entrar pra Igreja ninguém ficou me cha-
mando de bichinha... E como se a minha sexualidade
tivesse sido diluida. Nao tinha mais problema. Ninguém
falava sobre ela.

Eu sempre peitei muito. Eu sempre dizia: “Eu sou do
grupo de jovens. Eu néo sou careta”. Entdo, eu sempre me
posicionava no campo religioso, mas nao o religioso con-
servador. O religioso progressista.

No processo me envolvi nesse relacionamento extre-
mamente conturbado. Eu era uma crianca que nao tinha
a minima ideia do que era um relacionamento, do que era
corpos... Eu lembro... A {nica coisa que vinha na minha

cabeca era: “Entao é isso que é ficar com um cara? E isso
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que eu sempre quis. Nossa, estou ficando com um cara!”.
Ao mesmo tempo tinha aquela voz que falava: “Isso que
vocé ta fazendo é errado. E errado”. Eram momentos de
mais prazer, mas quando chegava em casa vinha uma
marreta de culpas... Entdo, quando entrei no seminéa-
rio, comecei a me questionar: “Quem é vocé? O que vocé
gosta?”. E ai, lembro que a gente estava numa adoragao do
santissimo... Lembro que eu perguntava pro santissimo: “O
que esta acontecendo? Por que é tao errado eu fazer o que
estou fazendo, eu ser quem sou?”. Na minha cabeca vinha
sempre este questionamento, como se eu nao pudesse ser
padre por eu ser gay ou o fato de eu ser gay me tornasse
um padre menor. As Unicas coisas que vieram na minha
cabeca, nesse momento, foi uma frase que guardo até hoje:
“Eu sou lindo deste jeito porque Deus nao comete erros.
Vocé est4 no caminho certo. Vocé nasceu assim”. E de Born
This Way, da Lady Gaga!!

Essa musica faz parte da minha sexualidade, porque
essa musica fala sobre se aceitar, fala sobre vocé encontrar
esse amor sobre si mesmo. Eu acho que nés, LGBT, passa-
mos por isso. A gente cresce reproduzindo um discurso de
que somos errados, que na hora, no momento em que rom-
pemos esse discurso pra ndés mesmos é um momento muito
forte, que vocé encontra seu amor. Vocé precisa aprender
a se amar porque o mundo nao demonstra que ama Voce.
Nao amor no sentido romantico, mas no sentido fraternal,
no sentido de aceitagao.

Acho que pensar aquilo naquela hora me elucidou
muita coisa. Elucidou porque, como eu disse que gostava
de ler, e lia muito sobre a Igreja, o Deus que estava falando
nao era um Deus de julgamento, era um Cristo que se esti-
vesse por aqui estaria no meio das gays... Essa era a minha
grande contradigao, porque eu via o Cristo social! Essa era
a minha grande crise na Igreja. O Cristo que eu via era um
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Cristo politico! Se o cara que fundou tudo isso era tao poli-
tico, por que hoje nds deixamos de ser em nossas agoes?
Essa era a grande contradigao: a Igreja nao estar atrelada a
um posicionamento politico. Quando a gente fala que Deus
fez a gente a sua semelhanca, isso quer dizer que ele ja
sabia, ele me fez assim!

Essas coisas todas ficavam na minha cabeca: “Eles
dizem que Deus é verbo, é amor, mas é amor que condena!

K

Nao consigo conceber essa condenagao

Foi ai que comecei a juntar os dois: o Eduardo padre e
o Eduardo gay. Até essa adoragao do santissimo, eu via dois
Eduardos distintos. Se eu tivesse sido padre, eu gostaria de
ter falado sobre minha sexualidade. Eu teria assumido, até
para quebrar o esteredtipo. O estereétipo de que todo padre
é peddfilo ou que todo padre é gay. No sentido de que eu
sou gay, mas nao é isso que me define. Eu nao estou aqui
porque estou fugindo da minha sexualidade. Estou aqui
porque acredito nesse projeto, porque eu quero lutar!

Eu sempre pensava muito no Eduardo menino. Sempre
me vi como um menino assustado. Sempre pensei: “Se
tivesse uma pessoa aqui que soubesse e eu pudesse falar do
medo que estava naquela hora, talvez nao tivesse sofrido
tanto. Eu acho que eu tentaria falar, a muito custo, para
quebrar o medo. Queria falar com a comunidade. Nao no
sentido “eu sou gay”, mas no sentido “por que é importante
falar sobre a minha sexualidade?”. “No que a minha sexua-
lidade interfere no meu ministério?”. Acho que tentaria
dialogar assim.

A minha ideia era trabalhar com juventude. Eu
pensava: “Sou um jovem vendo uma juventude sendo tri-

|\

turada. Simbolicamente. Completamente!”. Quando a gente
pensa a policia do Rio de Janeiro e o massacre da juventude
negra; quando penso no massacre da juventude LGBT em

qualquer esquina. E uma juventude que estd morrendo.
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Entao, néo sei se é o Ledo com ascendente em Le&ao, mas eu
sempre quis estar ali, eu sempre quis fazer alguma coisa.
No papel de lider? Com certeza!... No lugar dos Power
Rangers! O vermelho!!

Entdo, eu sempre me vi nesse papel. Sempre quis fazer
alguma coisa. Como padre, sempre tive a ideia de ser esse
padre para o povo. Na minha cabega ser sacerdote era
uma coisa muito facil. Vocé vai 14, reza a missa e volta pra
casa paroquial... Ndo era esse meu projeto. Nao era esse
padre que eu queria ser. Enfim, a minha ideia era falar
abertamente, porque na minha cabega eu sempre vi esse
perfil. Talvez isso ndo combinasse com aquilo que a Igreja
queria, né? Um novo padre... E talvez seja por isso que
nao aguentei. O padre que eu queria ser era aquele inse-
rido no seu contexto, sabendo quem é a sua comunidade.
Este tipo de sacerdote traduz muito o tipo de professor que
eu qUero ser.

Na universidade eu pude sonhar com a profissao de
professor e foi mais facil lidar com a minha homossexua-
lidade. Foi quando contei para minha amiga Amanda, na
republica, que eu estava namorando. S6 que eu estava
namorando outro homem. Ela ficou feliz e me apoiou. Se
continuasse em Pocos, provavelmente continuaria com a
minha relagdo abusiva. Nao teria participado de nenhuma
parada gay. A Universidade deixou mais claro quem eu sou.
Na Universidade descobri mais ainda, que ser gay era uma
questao politica. Quando percebi que nao ha leis que crimi-
nalizam o assassinato de gays. E um ato politico quando a
gente descobre que pode se impor contra essa sociedade de
maneira nao verbal e que falar da minha sexualidade néao
afeta o privado. Afeta o publico.

Estar na Universidade me deu a oportunidade de com-
partilhar experiéncias e ao debater sobre elas isso afetou
minhas outras relagoes. Foi quando contei para minha
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familia. As inimeras discussoes que ndés tivemos nas varias
disciplinas me fizeram pensar: “Caraca, isso é politico!

\”

Minha sexualidade é politica!”. As discussoes do curso lapi-
daram, me fizeram entender o que eu nao entendia.

Minha militancia no grupo Juntos!, do PSOL, tem uma
bandeira LGBT. A gente ta4 sempre dialogando, trocando
ideia aqui na Unifal. Isso tudo me ajudou a pensar que ser
gay é ser um sujeito politico. Tecnicamente eu sou um ser
abjeto e essa reflexao foi possivel aqui, dando sentido ao que
eu sentia, mas nao conseguia perceber ou nomear em mim.

Entéao, hoje, quando estou me formando como profes-
sor, eu quero ser o professor que nao tive. Pra que aquele
aluno, quando estiver passando por bullying, que ele se
posicione e que o aluno se sinta seguro. Exatamente por
acreditar no potencial transformador da educagao. O grupo
de jovens me ajudou a fazer essas colocagdes. Hoje eu sou
um pouco mais agnéstico... Uma faculdade de humanas
é, enfim, pesada para um seminarista de 18 anos!! Entao,
vocé desconstréi muita coisa, mas eu vejo que foi uma
experiéncia boa no final de todas as tretas que arranjei com
os seminaristas. Est4 se formando um bom professor, eu
acredito!

Desde o inicio de minha trajetéria no Nucleo de Estudos em
Histéria Oral (NEHO-USP), em 2008, aprendi com a enorme
riqueza de histérias que se apresentavam nas mais diferentes
pesquisas de companheiros. Compreendi que, mais do que uma
metodologia para produzir documentos histéricos, ela poderia
se configurar num projeto em busca das intersubjetividades e
seus significados coletivos; um processo em que mais do que
trabalharmos com categorias como “os de baixo”, os “subal-
ternos” e os “marginalizados” — partindo de pressupostos ja
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construidos antes das experiéncias — deveriamos constituir
um sério compromisso com o didlogo e a ética com pessoas
que, em si, eram o conhecimento, a surpresa, a singularidade
atravessada por outras vidas.

A historia oral é um trabalho cuja beleza esta no intenso
envolvimento do pesquisador com o seu “objeto”, por meio de
narrativas de sujeitos tdo vivos e tao cheios de expectativas,
traumas e sonhos que dificilmente conseguimos sair “ilesos”,
sem nos sentirmos tocados por tantas histérias que revelam
relacbes socioculturais, politicas e intersubjetivas. Uma his-
téria nunca é solitdria pois, como nos lembrou Maurice
Halbwachs (2006), ninguém lembra ou observa o mundo solita-
riamente. Assim, mesmo quando nos dispomos a ouvir alguém,
em sua mais completa solitude, estamos também conectando
muitas histérias marcadas por um “destino em comum”, por
experiéncias coletivas. Quem narra o faz para si, para seus
pares, para quem escuta e também para quem néao se dispoe
a ouvir. Por isso, nunca estamos “dando voz” a ninguém, pois
mesmo que haja indiferencga aqui havera sempre alguém pro-
curando dizer em todo lugar, até encontrar alguém que seja
tocado por suas palavras e, com ele, proponha-se a publicizar
suas dores ou delicias de viver em sociedade.

Este compromisso caminha, assim, entrelacado a neces-
sidade de uma histéria publica e a histéria do tempo presente,
cujas narrativas, difuséo e circulacao possam ser construidas
a partir do olhar, do ouvido e do coracao atentos (lembrando
Walter Benjamin) a alteridade, a necessidade de se “ver o
visivel”, as pessoas que sempre “estdo 14” pedindo para serem
vistas e nao esquecidas. E um longo processo de humildade e
respeito que nos coloca diante “do outro”, exigindo que escu-
temos e olhemos “duas vezes” o que a pressa cotidiana nos
faz ignorar; tomando posicionamento diante do tempo ordi-
nario, ressignificando-o pelas narrativas. Desta maneira me
ensinaram os homens e as mulheres de Osasco, os pescadores
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e pescadoras do Piaui e do Maranhéo, os congadeiros e con-
gadeiras de Minas Gerais. Agora me chamam para o dialogo e
para o registro de suas histérias os estudantes da Universidade
onde trabalho, na cidade de Alfenas.

Entre outubro e janeiro de 2016, estudantes da
Universidade Federal de Alfenas, em Minas Gerais, ocuparam
diferentes espacos de seus prédios, posicionando-se contra
o projeto do Governo Federal que previa corte de gastos por
vinte anos (PEC 241). Em sua maioria, advindos de cidades
pequenas do estado, ou da zona rural, estes jovens pronun-
ciavam ser a primeira geragdo de suas familias a adentrar o
Ensino Superior e sentiam-se ameacados pela possibilidade de
voltarem a ser excluidos deste direito.

Nas conversas que tivemos, informalmente, a universi-
dade apareceu como importante territério em que intimeras
transigoes acontecem. Nao apenas a oportunidade de cursa-
rem uma faculdade e se sentirem mais auténomos em relacao
ao “destino” com poucas perspectivas em seu lugar de origem,
mas a descoberta ou a reafirmacao de sua sexualidade ou o
questionamento de valores até entdo arraigados e conforma-
dos em seus corpos, ditando comportamentos que o convivio
com outros jovens — e com novas formas de produgéo de saber
— colocavam em duvida as normas de existéncia.

Longe de suas familias — muitas de carater tradicional
e patriarcal — esses meninos e meninas revelaram, na sociabi-
lidade construida pela ocupacgao, formas de (re)conhecimento
e (re)Jinvencao de identidades socialmente marginalizadas e
ignoradas pela indiferenca ou por uma moral estigmatizante.
Ali, naquele espago de negociacdes, de medo e descobertas,
fui convidada a entrevistar alguns desses meninos e meninas,
procurando ouvir suas histérias tantas vezes silenciadas pelo
isolamento e pelo preconceito encontrado até mesmo dentro
da prépria familia. Muitos deles sé assumiram sua condigao
de homossexualidade, por exemplo, a partir da convivéncia
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dentro da Universidade e de eventos criados ndo apenas para
se festejar a sexualidade, mas também para pensa-la como um
problema coletivo e nao apenas individual. A construcgao de
uma rede de solidariedade e afinidade contra padrdes de uma
sociedade heteronormativa e, muitas vezes, repressora, foi se
constituindo cotidianamente, desde os contatos com o “bande-
jao” do restaurante universitario, as rodas de conversa no hall
de um dos principais prédios, as festas e também a proépria
ocupacao, cujo carater mais politico buscou promover debates
e aulas abertas sobre raca, juventude, cidadania e amor.

Das conversas informais nasceram didlogos mais pro-
fundos que levaram outros estudantes a também desejarem
contar suas histérias, emocionados com a narrativa alheia e
tocados por experiéncias semelhantes de transformacao. Nesse
processo me perguntava sobre o impacto da Universidade em
suas vidas e como, a partir dela, era possivel pensar praticas de
reconhecimento e de aproximacao que promovessem “alivio”,
seguranca e autoestima a esses meninos e meninas. Lutarem
contra um projeto que congelava investimentos na educacgao
era mais do que recusar-se a ser excluido dos saberes produ-
zidos pela Academia e de uma possivel profissdo. Deveria ser
mais grave ainda, pensando em suas subjetividades e liber-
dade. Dai as entrevistas — que ainda continuam, pois é traba-
lho ainda inicial — pautarem-se pelas trajetérias de vida em
torno da sexualidade e de como ser universitario, longe de
casa, contribui para a reafirmacgéao de identidades e de taticas
de sobrevivéncia frente a cultura heteronormativa.

A procura de estudantes para que também pudessem
narrar e socializar suas histérias de vida foi um chamado ao
trabalho com a histéria oral e histdria piblica. Mais do que
uma metodologia de uma pesquisa cientifica, mais do que um
recurso para criar documentos histéricos, a escuta atenta e
respeitosa constituiu-se como uma forma de abrir espago
para que situacgdes de silenciamento e muitas formas de
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violéncia cotidianas e familiares pudessem ser conhecidas e
compartilhadas.

A histéria de Eduardo Augusto é representativa deste
processo de autodescoberta, de questionamento de valores e
da busca por reconhecimento e acolhimento que tantos univer-
sitarios compartilham nos espagos de sociabilidade. Rodeado
por trés de seus colegas, também homossexuais, o estudante
abriu-se pela primeira vez para falar de sua vida. Como ele
mesmo disse antes de iniciar a entrevista, nao se tratava de
“sair do armario”, pois esta expressao nao tratava de si. Seu
significado seria o mesmo que assumir uma “falsa identidade”,
0 que néo era seu caso, segundo ele: “sempre estive aqui. As
pessoas é que nao me enxergavam”.

Sua experiéncia é reveladora de um processo de cons-
tante conflito emocional, mas também de fortalecimento, em
meio a sua familia, sua formagéo religiosa e nos agrupamen-
tos politicos aos quais se filiou. Hoje, presidente do Diretério
Central dos Estudantes (DCE), membro do Emancipa (um cur-
sinho popular que atende alunos de escola puiblica da regiao) e
tendo sido um dos lideres da ocupagao estudantil, demonstra
uma narrativa de forca e coragem. E com essas marcas, inclu-
sive, que inicia a sua proépria apresentacao, revelando a forma
como deseja ser lembrado: sujeito de contradigoes, medos e
também de superacao.

Eduardo nasceu em Pocos de Caldas, onde sua familia
ainda vive e com quem mantém vinculo de amor e compro-
misso. Embora reconheca a existéncia de uma familia tradi-
cional, percebe suas transformacoes e brechas (como a prépria
separacao dos pais) e aponta para o processo de aprendizado
intergeracional e de género na relagdo entre seus membros.
Primogénito de quatro filhos cujos pais s6 possuem o ensino
fundamental, o estudante do curso de Histéria, foi o primeiro
— como muitos de seus amigos — a adentrar uma universidade,
escapando de um futuro quase certo, de restrigbes. Por sua
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mae ser faxineira de uma das principais escolas da cidade,
de carater particular e confessional, ele conseguiu enxergar
uma oportunidade de tornar-se sacerdote. No entanto, sua
narrativa é reveladora de continuidades e rupturas com sua
educacao catdlica, e seu sonho — e o sonho de sua familia, em
especial a av6 — em ser padre (parte também de certo desejo de
reconhecimento e acolhimento familiar e social), mas também
de como a descoberta de sua prépria sexualidade passou a
desequilibrar e colocar em questionamento suas certezas.

Sua vivéncia na escola Dom Bosco, em Pogos de Caldas,
pela qual tem grande admiracdo e onde pretende lecionar
um dia, demonstra o quanto o entendimento de si e de sua
sexualidade nao foi processo natural, mas como a familia e a
escola instituem convengobes, rituais, normas e representagoes
sobre o que adolescentes e jovens devem ser. No entanto, como
afirmou Guacira L. Louro (2000), esta tentativa de tornar uni-
versal e Gnico aquilo que é cultural e plural, confronta o que
se espera como performance e aquilo que se sente, a comegar
pelo préprio corpo.

Esta suposta naturalizacdo dos corpos e comportamen-
tos demonstra suas fissuras nas dores pessoais, na falta de
entendimento de criancas e adolescentes que, como Eduardo,
nao entendem quem sado e passam a considerar-se “fora da
normalidade”, o “desvio”. Como apontado em sua narrativa,
nado compreender o porqué de sua exclusao em atividades
escolares, ou o bullying por ser “diferente”, levava a certo sen-
timento de culpa e pecado, e a contradicao entre “querer fazer
o certo” (como ser padre) e ao mesmo tempo sentir o desejo
pelo mesmo sexo. Essa acao da escola e da familia em refor-
car certa heteronormatividade sem atentar para o ser que se
formava, levou, inclusive, o estudante a se envolver em uma
relacdo amorosa com um homem mais velho, numa mistura de
prazer e culpabilidade, atuando por cédigos de moralidade e
conduta contrarias ao que havia aprendido até entéo.
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A tentativa de enquadramento de meninos como
Eduardo numa moral social e escolar é um exemplo do que
Michel Foucault chamou de “dispositivo histérico” (1988), uma
invencao social continua que se constitui nos diversos discur-
sos e praticas repetidos sobre o sexo, os saberes e os praze-
res de jovens. Assim, ele teve que conviver, de forma tensa,
com as verdades normatizadoras de sua familia, ensinando-o
a se realizar como padre. Ou, na escola, tendo regulado o seu
corpo e a sua conduta pelas normas instituidas, por exemplo,
pela professora de educacao fisica ensinando gestualidades e
exercicios “proprios de meninos”, assim como seus colegas que
exigiam dele posturas que nao fossem de “frutinha”. Vigiado
e julgado por “seus saltos de bailarina” diferenciados do que
se esperava de seu género em uma sociedade heteronorma-
tiva, Eduardo viu suas agoes consideradas como antinaturais,
peculiares e anormais. Como ja havia notado Louro em outras
circunstancias escolares, o estudante pbéde sentir como a
homossexualidade, considerada transgressora de uma norma,
pode ser alvo de estigma e preconceito altamente destrutivos
da autoestima:

Consentida e ensinada na escola, a homofobia expressa-
-se pelo desprezo, pelo afastamento, pela imposicdo do
ridiculo. Como se a homossexualidade fosse “contagiosa”,
cria-se uma grande resisténcia em demonstrar simpatia
para com sujeitos homossexuais: a aproximacao pode ser
interpretada como uma adesao a tal pratica ou identidade.
(LOURO, 2000, p. 19)

Estas praticas narradas por Eduardo chamam a atengao
para a violéncia cotidiana das escolas, em que o sofrimento
de meninos e meninas que fogem aos padrdes heteronorma-

tivos é ignorado por professores e também por familiares
que buscam ali uma forma de “educar seus desejos” e seu
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género. Este siléncio familiar ou da instituigdo escolar diante
das agressoes sofridas e da angustia que meninos e meninas
sentem por nao entenderem a si mesmos, contribui para que
a constituicdo das identidades se torne processo doloroso e
instavel. Reconhecer-se numa identidade de género e/ou de
sexualidade “desviante” significa atribuir sentidos de per-
tencimento que, no caso de Eduardo e de outros meninos e
meninas, pode representar instabilidade constante diante de
estigmas e exclusdes. Eduardo fala sobre o medo de néo ser
amado por sua familia e de nao ser aceito; da culpa por nao
conseguir ser o que esperavam dele e da auséncia de respostas
diante da agressdo consentida e permitida, por ndo conseguir
identificar-se com nenhum grupo normatizado.

A Igreja, desta forma, pareceu ser um caminho para se
conseguir respeito diante de familiares e amigos, dificultando,
porém, que ele pudesse dividir suas fraquezas e medos com
eles. A figura do sacerdote poderia representar o simbolo da
moralidade e de certa seguranca e hierarquia, contrarias a
condigdo de subalternidade imposta ao jovem na escola e ao
constrangimento que sofria pela condenacao silenciosa de sua
familia: “E como se a minha sexualidade tivesse sido diluida.
Né&o tinha mais problema. Ninguém falava sobre ela”.

Ao mesmo tempo, a culpa por experienciar sua pri-
meira relacado homoafetiva aos quinze anos com alguém mais
velho tornou seu sentimento de estar fora do lugar ainda mais
dificil. Mesmo o abuso sofrido numa relagdo quando ainda era
imaturo e ndo compreendia a sua propria sexualidade s6 pode
ser entendido e enfrentado como trauma anos depois, ja na
universidade. Por meio de algumas lembrancas dolorosas e ao
mesmo tempo felizes, o jovem descreve um processo de esco-
larizacao dos corpos de alunos — e do seu —, em busca da pro-
ducao de uma masculinidade baseada na moral crista. Gibaldi
Vaz, ao discorrer sobre o processo de vigilancia e disciplina
nas instituigdes sociais, aborda como isto produz o sentimento
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de vergonha e culpa em quem, involuntariamente, nao se
submete:

Como processo histérico, a passagem da vergonha a culpa,
como emocao predominante no processo de socializagao,
corresponde a internalizacdo e identificagdo do indivi-
duo com o olhar do observador externo, que incorpora os
valores sociais positivos, observador que, antes, estava
destacado, mesmo quando sua vigilancia e censura eram
apenas imaginadas. O surgimento da culpa é o resultado
de um processo onde o individuo ndo consegue mais ter
nenhum destacamento com as regras sociais: acredita
nelas, pensa que as descobriu e que obedecé-las deve valer
para todo e qualquer individuo em qualquer momento e
lugar. Em outras palavras, crer na verdade é um elemento
crucial no processo de anulagdo da distancia entre o indi-
viduo e os valores da cultura em que vive. A adesado as
verdades de uma cultura é um processo social. Angustiado
pela insisténcia do que deseja e por temer a abjecdo em que
se tornaria se porventura cedesse ao desejo, o individuo
moderno procurava ajuda. E encontrava. Diversas institui-
¢oes ofereciam pastores seculares da alma para o ajudar a
descobrir o reto caminho. (...) A guarda espiritual torna-se
prescindivel porque o individuo estd “curado”: ndo precisa
mais ser vigiado porque se vigia, porque internalizou e se
identificou com os valores sociais. (GIBALDI VAZ, 2014, p. 37)

A pedagogia da sexualidade, por meio do disciplinamento
dos corpos e mentes na escola ou na igreja, apesar de sutil e
continua, também se configura como algo fragil, submetido a
formas de questionamento e resisténcia. Assim demonstra a
narrativa de Eduardo, que usa o termo “engragado” para definir
sempre as contradi¢oes que marcaram sua formacao. Embora
tenha internalizado parte dos valores sociais nos espacos em
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que foi criado, demonstra-se também marcado pela culpa por
nao atender as expectativas de familiares e amigos — “eu era
estudioso e uma pessoa de bem” — e mesmo quando voltado ao
desejo de entrar para a Igreja, percebe que a submissao de seus
desejos nao se realizava; pois nao era natural. A masculinidade
dura, forjada no esporte e na moral crista, e todas as formas
de se categorizar, coagir e magoar nao foram suficientes para
mold4-lo. Seu pertencimento estava em espagos e grupos que
representavam a oportunidade de brechas, de constituicao
de taticas pelas quais poderia se encontrar e abrandar suas
angustias diante da pressdo de uma sociedade heteronorma-
tiva. Indo ao encontro do que Michel Foucault expressou sobre
a sociedade repressora e suas estratégias de controle, a nar-
rativa de Eduardo evidencia também taticas de resisténcia e
reinvencao de si.

A escola Dom Bosco, comparada a escola Hogwarts, do
filme Harry Potter (do qual também tira referéncias para sua
vida), é sua grande paixao e local onde deseja lecionar futu-
ramente. Segundo ele, ali foi o espago de descoberta e apren-
dizado, no qual passava horas na biblioteca, mas também
representou o lugar da discriminacdo e do sentimento de
“estar fora do lugar”. Nesse processo, a0 mesmo tempo pra-
zeroso e sofrido, ele procurou “perdoar-se” e entender-se,
circulando também entre a hierarquia da Igreja e exercendo
funcbes que lhe atribuissem importancia e reconhecimento
perante os demais. Assim se deu com sua entrada no grupo
de jovens, dentro da igreja, pelo qual ele procurou entender
a si mesmo, abrindo discussdes que pudessem ser provoca-
doras de seus amigos e de seus supostos valores morais. Ali
também encontrou a oportunidade de alterar possiveis rela-
¢Oes de poder, colocando-se como lideranca, desejo que nao
esconde ao se comparar, de forma humorada, com a forca dos
Powers Rangers e colocar-se, na universidade, como lideranca
do movimento estudantil e da ocupacao. Sem abandonar a sua
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religido e repleto de questionamentos sobre seu préprio corpo
e suas culpas, reinventou a figura de Deus, transformado - ou
reconhecido — como uma entidade nédo castradora — “um amor
que nao condena” — e Cristo visto como um ser social e politico,
preocupado com os excluidos e os diferentes.

Entrelacado a sua religiosidade, Eduardo revela também
seu gosto pela musica pop, em especial pela figura da cantora
Lady Gaga —de quem é fa fervoroso até hoje — cuja musica Born
This Way ajudou-o a aceitar-se como homossexual, ou seja, do
jeito que Deus o fizera, sem erro: “Essa musica faz parte da
minha sexualidade porque essa musica fala sobre se aceitar,
fala sobre vocé encontrar esse amor sobre si mesmo. (...) Vocé
precisa aprender a se amar porque o mundo nao demonstra
que ama vocé. Nao amor no sentido romantico, mas no sentido
fraternal, no sentido de aceitagdo”. Assim, Deus torna-se uma
representagdo compreensiva e amorosa: “Quando a gente fala
que Deus fez a gente a sua semelhanca, isso quer dizer que ele
ja sabia, ele me fez assim!”.

Dai a construgao do desejo de um sacerdécio que mis-
turasse sua fé, sua vontade de lideranca e o acolhimento ao
outro. Estas imagens aparentemente contraditérias — de um
padre catélico e de uma figura ousada e transgressora como
Gaga - foram lembradas por ele de forma orgulhosa e muito
bem humorada. Por meio delas, procurou agir dentro do espago
da igreja e da familia, imaginando um percurso como padre
que lhe permitiria ser quem era. Nao foi a instituicao reli-
giosa, no entanto, que lhe abriu portas e lhe permitiu recriar
as relacoes do sacerdécio com a comunidade. Pelo contrario,
Eduardo foi recusado pelo seminério. Afinal “nao era o padre
que se desejava” e ele havia se tornado perigoso e trans-
gressor. Marcas, inclusive, da cantora superstar que tanto
admirava e ainda admira. A expressdo “engracado”, tantas
vezes usada por ele para definir os eventos de sua vida e a
mistura de sentimentos, de tradigdes e subversoes, evidencia
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um processo contraditério e conflituoso, mas que, enfim, o
ajudou a construir o seu corpo, sua conduta, sua identidade
como pessoa homossexual.

Assim, sua trajetéria narrada demonstra, como afirmou
Judith Butler ao se referir ao género e a sexualidade, que a
identidade e a performance nédo se constituem simplesmente
como imposicao a uma matéria, que se submete. Em resposta
a normatividade, existe a capacidade de resisténcia e reinven-
¢do, pois um corpo vivo nunca se conforma (BUTLER, 2000, p.
155). Assim o demonstra o jovem Eduardo!

A entrada na Universidade, em 2013, significou para
ele o momento de maior encorajamento. Ali encontrou outros
meninos e meninas, tdo perdidos e ao mesmo tempo encanta-
dos com a nova vivéncia académica e sexual. Foi onde revelou,
também, pela primeira vez sua sexualidade a uma amiga hete-
rossexual e pode questionar abertamente valores e crencas
arraigados em suas familias, realizando o que Astor Vieira
chamou de um ato de “tornar-se visivel e culturalmente inteli-
givel” (VIEIRA Jr., 2008). Segundo o autor, esse é um processo
amplo e complexo, marcado por valores culturais e por nego-
ciagbes de ordem simbdlica e pratica, realizadas no ambito das
relacbes interpessoais do sujeito. Foi o caso de Eduardo e de
muitos de seus amigos, que se sentiram reconhecidos como
seres humanos merecedores de respeito. A Universidade, lugar
de construgdo do conhecimento cientifico, forneceu a ele os
instrumentos para compreender melhor e politizar aquilo
que até entao considerava ser um problema privado: “Caraca!
Minha sexualidade é politica!”.

Esta “descoberta”, nao mais solitaria, foi marcada
também pelo convivio nos grupos de juventude da
Universidade, onde pode, junto aos seus colegas, repensar seus
medos, seus desejos e sua vontade de ser reconhecido enquanto
ser social. Para Eduardo nao se tratou apenas do ato de “sair
do armario” e assumir-se publicamente como homossexual,
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mas enfrentar os temores de “nao ser amado” por sua familia.
Foi com a vivéncia universitaria, a solidariedade e aprendi-
zado em sala de aula, nos grupos politicos, na lideranga do
Diretério Central dos Estudantes e na atuacao como profes-
sor do cursinho popular Emancipa, que ele se fortaleceu. Foi
quando encontrou os argumentos que tanto lhe faltaram na
adolescéncia, na escola, para se defender contra a violéncia
velada e simbdlica, e contou a sua “mae-avd” sobre si. Diante
dela, pode expressar seu orgulho de ser quem era, apesar de
nao ter sido o padre que ela queria. Ali teve a coragem para
lhe pedir que simplesmente o amasse e respeitasse e conse-
guiu, mais tarde, que ela, a partir dos valores de sua geragao,
demonstrasse seu amor e sua preocupagao com o corpo, a pro-
tecdo e a saude de seu neto, enxergando nele a mesma pessoa
que amou por toda a vida.

A narrativa de Eduardo evidenciou uma histéria dolo-
rosa, mas também vitoriosa, de construgdo de um sentimento
positivo a respeito de sua propria sexualidade e de sua politi-
zacdo, a partir dos instrumentos politicos e cientificos que a
Universidade pode oferecer. As palavras que busca selecionar
para contar suas experiéncias e o tom vital com que se expressa
— misturando o bom humor e dores profundas — demonstram o
relato de alguém que se entende como quem encontrou o seu
lugar e pretende continuar enfrentando os novos preconcei-
tos e discriminacgodes, que ndo cessam quando se representa o
“desvio” social.

As memorias, ouvidas atentamente por outros colegas
homossexuais, promoveram o desejo deles de também socia-
lizarem suas experiéncias, nem sempre tao parecidas, mas
também marcadas pela incompreensao familiar, pelo segredo
ou siléncio constrangedor. Logo apds a finalizagdo de sua
entrevista — da qual foi apresentada aqui apenas uma parte
— 0s colegas que o ouviam se emocionaram. Um deles chorou
e, depois de pensar muito sobre sua trajetoria pessoal, decidiu



96

Gartaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

que revelaria aos seus pais sobre a sua homossexualidade.
Isso demonstra a grande forca e o impacto que a histéria oral,
como pratica de escuta delicada e sensivel das intersubjeti-
vidades, pode promover nas individualidades e comunidades
de destino. No caso, aqui, a narrativa de Eduardo é apenas
um exemplo de como a oportunidade de estar em uma uni-
versidade, em espacos de sociabilidade e debate politico pode
construir, a partir da politizacdo da sexualidade, acbes eman-
cipatorias de existéncia.
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Mulheres e histéria oral:
experiéncias de (inter)subjetividade

Introducao

As mulheres fazem parte da Histéria? Parece simples res-
ponder afirmativamente a esta indagagdo, uma vez que a
propria existéncia das mulheres as coloca no cenario das des-
venturas da humanidade ao longo do tempo. O fazer historio-
grafico, contudo, ainda que remonte as mais longinquas tem-
poralidades, ao longo de muitos séculos foi exclusividade dos
homens, mais especificamente dos poucos homens letrados.
Estes puderam lancar méao da escrita restrita a grupos que
ocupavam os mais altos escaldes da sociedade, para registrar
acontecimentos e pensamentos. As mulheres podiam aparecer
nos fatos narrados, mas como sujeitos que sdo observados por
outrem. Figuras perpassadas, portanto, por olhares e interpre-
tacoes externos.

Como se a Historia nos contasse apenas dos homens e de
suas facanhas, era somente marginalmente que as narrati-
vas histéricas sugeriam a presenca das mulheres, ou a exis-
téncia de um universo feminino expressivo e empolgante.
Todo discurso sobre temas classicos como a abolicdo da
escravatura, a imigragdo europeia para o Brasil, a indus-
trializacdo ou o movimento operario, evocava imagens
da participacao de homens robustos, brancos ou negros,
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e jamais de mulheres capazes de merecerem uma maior
atencao. (RAGO, 1995, p. 81)

Somente em tempos recentes, especialmente a partir
de meados do século XX, a situacao ganhou novos contornos.
Duas circunstancias merecem destaque: o maior acesso das
mulheres a educacao e a popularizagao de técnicas, como gra-
vadores e, mais recentemente, equipamentos audiovisuais, que
permitiram consideravel ampliacdo dos registros feitos pelas
proprias protagonistas. Além disso, o aumento do nimero de
mulheres em espagos de produgdo de conhecimentos, prin-
cipalmente universitarios, onde mesmo com dificuldades e
resisténcias, puderam desenvolver pesquisas sobre tematicas
que mudaram o foco de interesse para questoes “femininas”.

O advento da histéria das mulheres deu-se na Gra-Bretanha
e nos Estados Unidos nos anos 1960 e na Franca uma década
depois. Diferentes fatores imbricados - cientificos, sociolé-
gicos, politicos — concorreram para a emergéncia do objeto
“mulher”, nas ciéncias humanas em geral e na Histdria em
particular. (PERROT, 2015, p.19)

Tais transformacoes nao foram suficientes para recupe-
rar tamanha lacuna, mas deram passos importantes na direcao
de imprimir novos significados a processos sociais e histori-
cos até entdo reconhecidos unicamente pelo viés masculino.
Muitos foram e sao os desafios de pesquisadores, sobretudo,
de pesquisadoras que se debrucam sobre a histéria das mulhe-
res. Como encontrar em meio aos documentos estabelecidos
estas figuras femininas? Somente a sensibilidade agucgada e o
rigor da pesquisa para reconhecer nas brechas e fissuras os
rastros deixados pelas mulheres que também fizeram parte da
histéria no passado, como aponta Maria Odila da Silva Dias:
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Libertar-se de categorias abstratas e de idealidades uni-
versais como “a condicdo feminina” é uma preocupagao
que decididamente enfatiza o interesse em desconstruir
valores ideolégicos e em perseguir trilhas do conhecimento
histoérico concreto que, reduzindo o espago e o tempo a con-
junturas restritas e especificas, permitem ao estudioso a
re-descoberta de papeis informais, de situagoes inéditas
e atipicas, que justamente permitem a reconstituicao de
processos sociais fora do seu enquadramento estritamente
normativo. Documentar o atipico nao quer dizer apontar
o excepcional, no sentido episédico ou anedético, mas jus-
tamente encontrar um caminho de interpretagdo que des-
vende um processo importante até ali invisivel, por forca
da tonalidade restrita das perguntas formuladas tendo em
vista estritamente o normativo. Encontrar a trilha e a pers-
pectiva que ilumina a terceira margem do rio é um modo
de renovar o conhecimento e nunca é bastante chamar
atengao para o quanto podem ser renovadores os estudos
feministas. (DIAS, 1992, p. 40)

O fazer historico, entretanto, nao se resume ao passado
remoto. O presente é também objeto destas investidas e cada
vez mais estudiosos de campos diversos ocupam-se da com-
preensado das especificidades das experiéncias femininas em
diferentes contextos. Aparentemente, a Histéria tradicional
mostra-se pouco conectada com esta proximidade temporal,
algo que tem sido questionado desde as proposi¢oes da Nova
Histéria. A ampliagao da nocdo de documento e do universo
tematico encontra-se com a entrada das mulheres nos ambien-
tes institucionalizados voltados para a pesquisa. E neste
cenério que gostariamos de repousar nossa reflexao.

Dentre as modalidades de produgdo de conhecimen-
tos sobre o tempo presente (DELGADO e FERREIRA, 2013)
estd a histéria oral, cuja atencdo volta-se para versdes dos
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acontecimentos provenientes de narrativas pautadas pela
memoria. Partimos da seguinte definigdo:

Histoéria oral é uma forma de saber que se estrutura em
procedimentos especificos na condugao de entrevistas e
0 posterior estabelecimento de documentos escritos. Os
resultados devem, sempre que possivel, ser submetidos
a andlise, tendo em vista a producgdo de conhecimentos
tematicos e tedricos na contemporaneidade. A devolugao
publica e os cuidados éticos e com a preservagao do mate-
rial devem, por sua vez, constituir preocupacao e compro-
misso permanente do pesquisador.

Sao estas narrativas as bases para a analise dos proces-
sos histéricos aos quais se dedicam os oralistas (MEIHY, 2005;
MEIHY e HOLANDA, 2010; MEIHY e RIBEIRO, 2011). As par-
ticularidades desta fonte remetem a maneiras especificas de
tratar a pesquisa de modo geral, envolvendo elementos éticos
e estéticos particulares.

Partimos do ambiente oferecido pela histéria oral para
estabelecer um didlogo entre este conjunto de procedimentos
e aqueles desenvolvidos por estudiosos da histéria das mulhe-
res. Em primeiro plano reconhecendo que, apesar dos avangos
observados em ambas as areas, ainda ha obstaculos a ultra-
passar. Em segundo momento, valorizando o potencial que a
histéria oral reserva para alcancar resultados inovadores.

Maternidade e aborto: convergéncias e singularidades

Neste capitulo pretendemos expressar algumas indagacoes e
constatacoes que povoam nosso fazer enquanto pesquisadora
mulher que fez a opcao pela histéria oral como locus de pro-
ducao de conhecimentos, mas também como mulher que se
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dedica a questoes que podem ser consideradas femininas e, em
muitos aspectos, feministas.

Sabendo que o eixo estrutural da histéria oral é a reali-
zacdo de entrevistas, nossa experiéncia estad em grande parte
envolvida com o estabelecimento de didlogos com outras
mulheres, mas nao somente.! As escolhas tematicas e as afini-
dades com os estudos de género completam o cenério em que
nos vimos diante de mulheres muito diferentes entre si e em
relacdo a nés em fungédo das pesquisas que desenvolvemos.

Nesta ocasido pretendemos acionar questoes significati-
vas sobre o trabalho realizado acerca das relagoes de género,
especialmente no tocante as mulheres, além de desenvolver
uma reflexao sobre as relagoes estabelecidas no momento da
entrevista entre pesquisadora e seus colaboradores. Para tanto,
é notavel a presenca da intersubjetividade (AUGRAS, 1982) e
os resultados obtidos a partir deste contato entre sujeitos que
ora se identificam, ora expressam sua singularidade.

Sao duas as pesquisas que servem de mote para esta
reflexdo. A primeira, Padecer no paraiso? Experiéncias de
mades de jovens em conflito com a lei (EVANGELISTA, 2015),
desenvolvida no Ambito do Mestrado, foi dedicada as hist6-
rias de vida de mulheres cujos filhos haviam sido privados de
liberdade em unidades da Fundacao Casa. O segundo estudo,
formalizado em nossa tese de doutorado defendida em 2017,
tem como tematica central o aborto. Sua estrutura tem como
eixo entrevistas realizadas com mulheres e homens que viven-
ciaram experiéncias de aborto induzido ou que se manifestam
publicamente sobre o assunto.

Nesse sentido, para a andlise da documentacao produ-
zida mostraram-se imprescindiveis algumas categorias que

1  As pesquisas apresentadas tiveram em seu andamento a partici-
pagao masculina, seja enquanto colaboracao efetiva de entrevis-
tados quanto base para reflexées que dialogam com as questoes
de género.
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nos inspiram e que compdem o cenario das interseccionalida-
des ou os marcadores sociais da diferenga. A mais evidente é a
categoria de género, a qual vem acompanhada das questoes de
classe social, raga e geracao.

Género: categoria util também para a histéria oral

Os estudos de género atualmente apresentam campo de inte-
resse para varias disciplinas, como a Antropologia, a Sociologia,
a Educacao, a Histoéria, para citar apenas algumas. No caso
das pesquisas histéricas, Joan Scott é referéncia indiscutivel,
sendo responsavel pela proposicao desta categoria enquanto
elemento tutil para os estudos da area, o que apresenta como
um desafio tedrico.

Ele exige ndo somente a relacao entre as experiéncias mas-
culinas e femininas no passado, mas também o laco entre
a histéria do passado e as praticas histdricas atuais. Como
o género funciona nas relagdes sociais humanas? Como
0 género d4d um sentido a organizacdo e a percepgdo do
conhecimento histérico? As respostas dependem do género
como categoria de analise. (SCOTT, 1995, p.6-7)

Desta forma, a pertinéncia da categoria de género
estaria relacionada a varios contextos, inclusive, aos periodos
mais recentes. Nesta passagem, a autora indica como central a
relacao entre mulheres e homens, porém é indispensavel apro-
fundar a dindmica das relagdes sociais, observando como se
comportam nao somente as mulheres com relacao aos homens,
mas entre elas préprias. Além disso, ha que se valorizar o com-
ponente relacionado a sexualidade e sua diversidade, ponto
que nao serd aqui examinado.
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As relacdes entre as mulheres, por sua vez, interessam-
-nos particularmente. Se, num primeiro momento, os estudos
de género, ancorados aos movimentos feministas, baseavam-
-se numa suposta universalidade feminina, aos poucos foram
se revelando complexidades que nao podiam ser respondidas
pela nogao essencialista da existéncia da “Mulher”. Embora
fosse um passo importante na direcdo da luta por direitos, a
pluralidade existente entre as mulheres precisaria ser proble-
matizada. Afinal, nem todas concordavam com as atitudes das
feministas que as buscavam representar no inicio do movi-
mento, algo que é possivel ser verificado ainda hoje. E mesmo
no interior do movimento organizado havia e ha diversas opi-
nioes e posicionamentos que provocaram cisdes, rupturas e
novas agremiacbes que visaram atender demandas de grupos
especificos. Surgiram importantes correntes, dentre as quais
destacamos o feminismo negro (RIBEIRO, 2017; CRENSHAW,
2002), o descolonial (LUGONES, 2014) e a teologia feminista
(CAVALCANTE e XAVIER, 2006).

Nossos trabalhos trazem a tona mulheres que se iden-
tificam em alguma medida por suas experiéncias (da mater-
nidade adversa ou do aborto), mas apresentam peculiarida-
des que as singularizam. Além disso, a pratica das entrevistas
coloca em evidéncia a relacdo estabelecida entre entrevista-
dora e entrevistadas e remete a necessidade de considera-la
como modeladora dos resultados das narrativas.

Esta identificacao de género confere ao trabalho de his-
téria oral feita por mulheres sobre mulheres, para mulheres,
condigoes propicias para refletir sobre o potencial desta forma
de saber, uma vez que o trato com a intersubjetividade nos
coloca em patamares particulares para iluminar ndo apenas
experiéncias distintas, mas relagoes que estabelecemos e o que
estas implicam nos resultados dos estudos.
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No processo de integracio entre a Histdria e a histéria oral,
o0 género teve uma funcdo, mas nao como categoria central e
dominante. Seu papel foi aparentemente mais modesto, no
sentido de que foi usado em sua forma verbal, gendering,
que se poderia traduzir como “genderizar”, isto é, como
uma operacao para modificar ou redefinir as abordagens
histéricas existentes. Assim, em muitos casos, a historia
oral contribuiu fortemente com os esforcos de “genderizar”
a Historia. [...] Em todos esses exemplos, e em tantos outros,
a histéria de género e a histéria oral caminharam de méaos
dadas na ampliacao do territério da Histéria e na renova-
¢ao de seus objetos e métodos de estudo. (PASSERINT, 2011,
p. 99)

A histéria oral seria, assim, uma forma de producgéo
de conhecimentos que, por suas caracteristicas, propiciaria
0 acesso a pontos de vista nado registrados em outros con-
textos. As experiéncias de mulheres, perpassadas por sua
propria interpretacdo, seriam pontos de partida para anali-
ses mais amplas da sociedade que, neste caso, se apresentam
“genderizadas”.

A questao de género, no entanto, ndo se restringe as
relacbes entre as mulheres. A relevancia do masculino nas
pesquisas aparece nao somente como contraponto, mas inte-
grante de um contexto mais complexo. Na pesquisa sobre
aborto, entrevistar homens foi revelador em muitos aspectos
que contribuiram, inclusive, para desconstruir pressupostos
que naturalizam comportamentos e atitudes tidas como exclu-
sivamente masculinas. E preciso ponderar, contudo, o fato de
ser a entrevistadora mulher e o alcance de uma narrativa ela-
borada nessas condigoes.

Nesta perspectiva, vale a pena pensar: como seriam
pesquisas acerca de temas considerados “femininos” se rea-
lizadas por homens? Qual seria sua abordagem? Quais seriam
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suas percepgoes? Quais os resultados de entrevistas feitas por
homens sobre assuntos que envolvem a subjetividade da expe-
riéncia feminina? As relagoes de intersubjetividade teriam carac-
teristicas particulares que merecem atencao, sobretudo as poten-
cialidades que evocam para reflexdes sobre a tematica de género.

Nas pesquisas mencionadas, as questdes de género
foram fundamentais, tanto como aporte teérico quanto para
esta reflexdo, que se preocupa em balizar os limites e poten-
cialidades das relacgoes de género no fazer mesmo de entrevis-
tas de histéria oral. Neste momento, contudo, nossa atencao
volta-se mais especificamente para a experiéncia feminina,
tanto no fazer das entrevistas quanto nas anélises realizadas
nos estudos em questéao.

Classe social: da tradicdo das pesquisas as
interseccionalidades

As questoes relativas a classe social tém sido reconhecidas
como indispensaveis para os estudos de género, além de com-
por um campo de analise constituido em torno de teorias con-
solidadas, sendo o marxismo uma das mais expressivas. E
ainda compreendida como um dos marcadores sociais da dife-
renca na medida em que a qualidade das experiéncias huma-
nas poderia ser pautada em sua colocacdo em diferentes gru-
pos sociais, tendo énfase o acesso a bens materiais.

Em nossa sociedade, a questdo de classe apresenta des-
dobramentos que interferem diretamente no acesso aos direi-
tos basicos de cidadania, como satude, educagéo, habitagao,
trabalho e renda, cultura e lazer. Neste sentido, a partir dos
temas associados as pesquisas que nos servem de parametro, a
problemaética classista é elemento que demanda atencgéo.

No caso da experiéncia de maes de jovens infratores, ha
uma nitida clivagem social, marcada inclusive nas narrativas
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das colaboradoras da pesquisa. Concei¢do Paganele descreve o
que via nas filas antes das visitas a antiga Febem:

A primeira vez que me deparei com a Febem, com aquela
fila de mulheres, cada uma com o olhar mais triste que
o meu, cada forma de se vestir, a simplicidade das suas
roupas, muitas vezes mais simples que as minhas, aquelas
sacolinhas que levavam o “jumbo” tao simples, tdo ruim,
eu pensava: “Meu Deus, mas aqui s6 tem pobre! Mas, aqui
s6 tem gente que estd na minha situacao ou pior do que a
minha!” (EVANGELISTA, 2015, p. 90)

Ou seja, falamos de mulheres das classes trabalhado-
ras, moradoras das periferias das grandes cidades, privadas
de diversos direitos, sujeitas, em alguns casos, a relaciona-
mentos abusivos e sem amparo estatal diante de sua materni-
dade adversa. O fato de ndo termos entre as colaboradoras da
pesquisa mulheres de classe média ou alta néo significa que
inexistam, mas se existem seu nimero é tao infimo que neste
universo de personagens ndo marcam presenca.

Tal constatacao nos interessa na medida em que existem
entre as proprias mulheres estigmas marcados pela classe
social. Mulheres de classes abastadas que veem as que tém
filhos em conflito com a lei como “maes de trombadinhas”,
“irresponsaveis” por ndo terem controlado os adolescentes, ou
mesmo distantes o suficiente para ndo precisarem se preocu-
par com assuntos de alcance social.

Enquanto aguardava a participagdo em um evento, a
colaboradora Conceicdo Paganele viu-se diante da seguinte
situacdo, quando uma das mulheres que esperava na mesma
sala, disse:

— Ah, néo estou nem preocupada com a educagdo. Eu
nao estou nem ai... Eu garanto a educagdo do meu filho,
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pago colégio, esta tudo certo. Nao tem porque eu estar me
preocupando.

Elas eram tao voluveis! Eu falei:

-D4 licenca... Eu acho que vocé deveria se preocupar
com a educagdo publica sim. Sabe por que, querida? Vocé
pode garantir o melhor colégio para o seu filho, vocé paga,
estd tudo certo... Mas, eu ndo posso garantir para o meu...
E ai, eu vou para aquela escola péssima, publica, que nao
ensina nada, onde o trafico de drogas domina 14 dentro,
onde a violéncia esta 14 dentro. E sabe o que vai acontecer?
O teu se prepara para ser um doutor e 0 meu nao consegue
fazer nada! Na esquina da vida, num momento de muita vio-
1éncia, os dois se cruzarao. O teu doutor vai ser roubado, € o
meu, pobre, que nao teve qualificacdo nenhuma vai assaltar.
Ladrao. E acontece uma tragédia, vai que o meu mata o teu.
Olha as nossas duas dores ai se encontrando de uma forma
terrivel! Vocé perdeu e eu perdi, porque méae nao pare filho,
por mais pobre que seja, para ser marginal, para ser crimi-
noso. Mas, se a gente nao pensar na educagao, na familia e
nas criangas, num momento da vida, numa esquina qualquer
os caminhos vao se cruzar. E a dor ndo é s6 minha. Entao,
pense nisso, minha filha... (EVANGELISTA, 2015, p. 109)

Nao podemos afirmar que seja este o comportamento
de todas as mulheres de classe média ou alta perante as con-
digoes da populacdo mais carente e provavelmente encontre-
mos muitos casos de solidariedade entre pessoas de diferentes
origens sociais. O caso ilustrado, contudo, aponta para uma
das situacoes existentes, cuja disparidade é pautada pelo mar-
cador de classe social. Ambas eram mulheres e méaes, mas sua
condigdo material distanciava-as muito mais do que as unia
naquele momento.

No caso da temética do aborto, o aspecto ligado as dife-
rencas de classe apresenta grande énfase tanto em estudos
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quanto na informalidade, sendo comum ouvirmos que o aborto
é uma “questao de classe” (EVANGELISTA, 2017). Ha duas
maneiras de refletir sobre esta perspectiva. A primeira acom-
panha este pensamento e reforca o quanto o pertencimento
a classes sociais mais ou menos abastadas pode ser decisivo
para o acesso a condicbes adequadas de interrupgédo volun-
taria de uma gravidez néo planejada ou desejada. A segunda
procura ir além e parte de elementos subjetivos ligados aos
dilemas e estigmas relacionados ao aborto induzido, que inde-
pendem de classe social.

O abortamento induzido é uma situagao complexa, tanto
quanto é complexa a gravidez inesperada, sendo um evento que
nao estd restrito a pobreza ou a dificuldade de acesso a servi-
cos de saude ou contracepgao. (VILELLA et al., 2008, p. 61)

No que diz respeito a desigualdade de acesso a métodos
seguros para abortar, pudemos conhecer histérias em que
colaboradoras de classe média reforcam este ponto a partir
de como interpretam a prépria experiéncia. Para Janaina,
“Nossa sociedade é tdo cruel com a populagdo de baixa renda
que pratica aborto que nao consigo me ver numa posigao de
vitima”. Embora nao se sinta vitima, considera que o aborto
precisa ser compreendido em seu alcance psicolégico: “O certo
é que teria que ser um direito, mas com toda orientagao por
tras... Todo apoio do Estado... Fora aquela coisa da satde
publica, porque é uma questao que vai até a psique da mulher
que porventura venha a passar por isso...”.

Outra colaboradora, Gléria, profissional da area da
saude, embora nunca tenha vivenciado um aborto, fala a
partir de sua experiéncia acompanhando o cotidiano de um
hospital de Sao Paulo:
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Ha um julgamento por tras de tudo isso que independe da
certeza de que foi um aborto induzido. Se é uma adoles-
cente negra, € como se estivesse implicito. Enquanto se é
uma mulher de classe média ou alta, com algum grau de
formacao, o tratamento é outro. O que vale é a impressao
que se tem da situacdo. Em qualquer consulta, é feita a
anamnese em que se pergunta o antecedente obstétrico da
mulher, se tem filhos, quantos, se ja teve algum aborto e
isso contribui para este tipo de julgamento.

Neste relato, fica claro o posicionamento de alguns pro-
fissionais da saide (MATOS, 2010), que pode variar enorme-
mente, mas que sdo muitas vezes movidos por julgamentos
e uma moralidade pessoal, que atinge mais explicitamente
mulheres pobres, jovens e negras. Temos um exemplo nitido
de interseccionalidade, que envolve género, classe social, raga
e geracao.

A questao de classe pode também ser refletida a luz
das relagoes estabelecidas durante a situacdo de entrevista.
Tomando meu caso como exemplo, temos uma mulher jovem,
branca, de origem humilde, mas que conseguiu acesso a uni-
versidade entrevistando outras mulheres, em alguns casos
muito diferentes, principalmente na pesquisa com as maes de
jovens infratores. No que se refere a questdo de classe, néo
foi possivel notar grande distancia entre nés, provavelmente
devido ao fato de que sou moradora da periferia, onde nasci, e,
portanto, bastante préoxima da realidade por elas relatada. O
fato de ser universitaria, por sua vez, ndo pode ser ignorado,
pois had uma espécie de respeito e admiragdo por quem atinge
esse grau de estudos, incomum entre as mulheres das perife-
rias, sobretudo, de outras geracdes. Seria, contudo, inocente
ignorar as diferentes formas de narrar e elaborar argumentos,
assim como as realidades que foram compartilhadas que sao
enviesadas pelas condicbes sociais das colaboradoras.
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Na pesquisa sobre aborto, a pluralidade entre as mulhe-
res ficou mais evidente. No que diz respeito as diferentes
classes sociais, no entanto, nao houve entrevistas com mulhe-
res em situacao de extrema pobreza ou riqueza, sendo possivel
dizer que a maioria oscilava entre os extremos de uma classe
média urbana. O contato estabelecido nas ocasides de entre-
vista néo sinalizou, neste sentido, discrepancias na relagao
entrevistadora-entrevistada. Diante das menos favorecidas
economicamente, eu me encontrava muito préxima, sobre-
tudo, pelo local onde vivo; ao passo que frente as mulheres de
uma classe média mais abastada, meu nivel universitario nos
aproximava em alguma medida.

Foram muitas as sensagbes durante as entrevistas.
Curiosamente, com as pessoas com quem mais poderia me
identificar, especialmente por trajetérias similares — este é o
caso de mulheres universitarias — havia sempre a nogao do
compartilhamento nao sé de experiéncias, mas de necessida-
des de questionamentos. Por outro lado, as mulheres teorica-
mente mais “distantes” mostravam-se mais dispostas a reco-
nhecer, na diferenca, o que temos em comum.

Raca: entre possibilidades e necessidades

A questao racial é tematica fundamental para o exame das
relacbes sociais na sociedade brasileira contemporanea, sendo
campo fértil na produgdo de conhecimentos em recortes muito
variados. No que diz respeito aos estudos de género, cada vez
mais a preocupacdo com os marcadores sociais da diferenca
tem sugerido abordagens interseccionais. A convergéncia
das categorias de género e raga, desta forma, merece atengao
(RIBEIRO, 2017; CRENSHAW, 2002).

Na pesquisa sobre mulheres-maées de jovens em conflito
com a lei, embora nao tenha sido feita esta analise, observando
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a posteriori, haveria condigoes de aprofundar tal perspectiva.
Embora as colaboradoras nao tenham se autodefinido como
mulheres negras, a partir de minha percepgao e seus relatos
sobre a realidade que acompanhavam, inclusive ao se referi-
rem aos adolescentes em situacdo de privagdo de liberdade,
fica claro o contingente expressivo de jovens negros, portanto
de familias afrodescendentes.

No estudo sobre o aborto, das 13 mulheres entrevista-
das, duas eram negras. Na narrativa de Fabia ndo ha mencao
a respeito desta questao, de modo que a experiéncia do aborto
nao é relacionada a questdo racial durante a entrevista, seja
por sua origem familiar ou pelo tratamento que teve quando
buscou uma clinica clandestina para realizar o aborto.

A segunda colaboradora define-se como mulher negra,
mas nao associa sua militdncia a esta questao. Trata-se de
Yury, uma das integrantes pelo grupo “Catdélicas pelo Direito
de Decidir”, cuja atuagdo estd diretamente associada a uma
teologia feminista.

Néao me balancou tanto a questao da negritude, me balan-
¢ou mais a questao da teologia e o feminismo como mulher.
Sem negar, claro, minha identidade negra, nio tenho tra-
balhado essa questdo do movimento de mulheres negras,
do feminismo negro. Situo-me no feminismo que trabalha
a questao da sexualidade, dos direitos sexuais e reproduti-
vos, com que tenho me envolvido muito mais estando no
Catdlicas pelo Direito de Decidir.

Na narrativa ja mencionada, de uma profissional da
area da saude, contudo, esta explicita a questao racial no tra-
tamento dispensado as mulheres que procuram atendimento
médico apés a indugéo de abortos.

Posso me considerar branca e posso identificar algumas
colaboradoras como negras ou brancas. A nao ser por um
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recorte objetivo de etnia ou raca, no entanto, tais cisdes sao
muito ténues, pois a identificacdo étnica e racial perpassa
questoes que vao além da observacao fisica, envolvendo ele-
mentos como origem familiar e identificacdo com uma causa
social mais ampla. Assim, uma mulher que considero negra
pode se entender como branca e o mesmo pode se dar inver-
samente. Além disso, é importante reconhecer que nessas
pesquisas, uma vez que nao foi previamente feito um recorte
racial, a conducao das entrevistas nao incluiu estimulos para
que tal tema viesse a tona, o que nao impede que seja ohjeto
de analises futuras.

Consideracgoes finais

Nesta exposi¢do procuramos explorar alguns elementos que
percorrem os trabalhos de histéria oral que se debrucam sobre
questoes de género, mais especificamente sobre experiéncias
de mulheres. Para tanto, levamos em consideragao o fazer das
entrevistas e as relagdes intersubjetivas estabelecidas entre
pesquisadora e colaboradoras, assim como entre as narrativas
que serviram de base analitica para dois projetos de pesquisa.

Buscamos analisar os componentes de género, classe
social e raga, tratados enquanto marcadores sociais da dife-
rencga e abordados pelos estudos interseccionais. Procuramos
problematizar o potencial da histéria oral para o debate sobre
os estudos sobre género e histéria das mulheres, bem como os
procedimentos da histoéria oral enquanto forma de saber dedi-
cada as subjetividades.

Fica claro que o material elaborado por tais investi-
das é repleto de possibilidades para aprofundar estudos que
abarcam as categorias mencionadas, assim como incremen-
tam reflexdes sobre o fazer da pesquisa, indicando horizonte a
ser explorado sobre procedimentos e proposigoes éticas.
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As pesquisas sobre maternidade adversa e aborto, aqui
tomadas como referéncias, ndo esgotam as possibilidades de
reflexdo, mas permitem algumas ponderagdes que considera-
mos sugestivas para outros desdobramentos. A primeira delas
diz respeito a relevancia de se observar as narrativas em seu
conjunto, explorando os elementos que acionam identidades
compartilhadas. No caso do trabalho com maes de jovens em
conflito com a lei, é evidente a convergéncia entre argumentos
e sentimentos compartilhados por mulheres que vivenciaram
tais experiéncias. Além disso, é possivel indicar similaridades
no perfil das colaboradoras, sobretudo, no que tange ao per-
tencimento de classe e, em alguma medida, a presenca da raga
como clivagem passivel de ser aprofundada. O estudo sobre
aborto, por sua vez, apresenta maior complexidade no estabe-
lecimento de perfis que desempenhem alguma regularidade,
0 que nos orienta no sentido de refletir sobre o potencial da
histéria oral em problematizar aspectos do imaginario social
que se referem as mulheres, assim como ampliar as discussoes
recentes sobre as interseccionalidades.

A segunda ponderagdo volta-se para as possibilidades
analiticas acerca das relacoes estabelecidas por ocasidao das
entrevistas de histéria oral, neste caso tendo como interlocu-
toras mulheres que, embora apresentem em comum a identi-
dade de género, em suas praticas e posicionamentos podem
apresentar grande diversidade de comportamentos e senti-
mentos. Neste sentido, a intersubjetividade faz-se ingrediente
promissor para refletir sobre a produgdo de documentos e,
principalmente, as condigdes para sua andalise.

No caso da pesquisa sobre maternidade, houve situa-
¢Oes em que entrevistadora-oralista e entrevistadas-colabo-
radoras compartilharam vivéncias, especialmente no tocante
a origem social. Por outro lado, a especificidade da materni-
dade adversa e as diferengas geracionais garantiram dispari-
dades que marcaram tais encontros, sendo comum em muitas
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situacbes que, enquanto pesquisadora, fosse tratada com olhar
maternal, sendo mesmo chamada algumas vezes de “filha”.

Em relacdo a pesquisa sobre aborto, a identificacao
deu-se em alguns casos pela experiéncia universitaria ou
mesmo de maternidade. Contudo, o fato de néo ter passado
pessoalmente pela experiéncia do aborto colocava-me, de
certa forma, como alguém que precisava de mais argumentos
e justificativas durante a coleta das narrativas. E possivel que
se tivesse vivenciado um aborto induzido, as mesmas entre-
vistas guardassem outras qualidades, em que o sentimento de
identificacdo permitisse outros graus de reflexao.

O que parece evidente, contudo, é o potencial da histé-
ria oral enquanto fazer procedimental para explorar aspectos
metodolégicos, tedricos e tematicos que envolvem as questoes
de género, a histérias das mulheres, e as (inter)subjetividades.
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Histéria oral e futebol:
experiéncias de pesquisa com
futebolistas brasileiros negros

Introducao

Hoje € possivel dizer que os estudos sobre esporte estdo con-
solidados nas ciéncias humanas, inclusive com papel cada vez
maior da histéria oral.! Se, no passado, as primeiras pesquisas
na area foram realizadas e publicadas somente na passagem da
década de 1970 para a de 1980, no presente existe um nimero
crescente de dissertacoes e teses defendidas em varios pro-
gramas de p6s-graduacgdo no Brasil, o surgimento e o cadastro
no CNPq de grupos de pesquisa em muitas universidades do
pais e a formacado de simpdsios tematicos em diversos con-
gressos, dentre eles o da Associagéo Brasileira de Histéria Oral
(ABHO).? Isso nao significa dizer, evidentemente, que nao héa
o que desenvolver na area. Muito pelo contrario, no tocante

1  Uso aqui o termo “esporte” como uma metonimia de um con-
junto de praticas corporais institucionalizadas (educacéo fisica,
ginastica, danca, fendmenos anélogos de periodos anteriores a
era moderna, entre outras inimeras atividades fisicas e mani-
festagoes lidicas), bem como do préprio fenémeno esportivo.
Para uma discussao conceitual a esse respeito, consultar Melo et
al. (2013).

2 Toledo (2001) faz uma analise detalhada da producao cientifica
brasileira no tocante ao futebol.
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a historia oral, sdo necessarias maiores e melhores discussoes
sobre procedimentos metodolégicos, abordagens teéricas, uso
e interpretacao das narrativas resultantes das entrevistas, e
cotejamento de fontes, em especial por haver muitas biogra-
fias de atletas ja produzidas.

Os negros no futebol vém sendo meu tema de pesquisa
desde 2007, quando ingressei no mestrado com um projeto que
tratou deles no Brasil (cf. TONINI, 2010). O objetivo daquela
investigacao era realizar um estudo panoramico sobre a situa-
¢do dos negros no universo do futebol entre 1970 e 2010. Ao
invés de consultar fontes ja existentes (sobretudo as escri-
tas), a proposta foi constituir minha prépria fonte, adotando
para tanto os procedimentos metodolégicos da histéria oral,
particularmente aqueles que se referem as histérias de vida.
Baseei-me principalmente na perspectiva adotada pelo Nicleo
de Estudos em Histéria Oral, que é coordenado pelo profes-
sor José Carlos Sebe Bom Meihy, cujos seguintes trabalhos sao
referéncias: MEIHY, 2005; MEIHY e RIBEIRO, 2011; MEIHY e
HOLANDA, 2007. Foram entrevistadas vinte pessoas, quatorze
negros e seis brancos,® divididos em sete areas de atuagao:
jogadores, treinadores, arbitros, dirigentes, torcedores, jorna-
listas e intelectuais.*

As narrativas registradas foram suficientes para chegar
a algumas constatagoes seguidas de conclusobes: (1) atos dis-
criminatdrios foram relatados em todos os setores; (2) duas

3 A classificagao racial no Brasil é baseada tanto em um cientifi-
cismo biolégico quanto em caracteristicas fenotipicas e critérios
subjetivos, ideolégicos e de status social. Cf. ANDREWS, 1998;
D'ADESKY, 2001; SCHWARCZ, 2001.

4 O préprio entendimento de que o campo esportivo seja composto
por um numero ampliado de agentes ja € um indicativo do uso
do plural no titulo deste capitulo. Embora seja o mais visivel e
comentado, o racismo que parte de torcedores para jogadores é
apenas um dos que assolam o universo do futebol profissional.
Cf. BOURDIEU, 1990.
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posturas perante o racismo no futebol foram notadas, uma
de denuncia, por parte da maioria dos negros entrevistados
das mais variadas areas de atuacdo, outra de dissimulacgao,
presente em especial nos discursos dos dirigentes brancos;
(3) a negritude colocou-se como uma barreira para a ascen-
sao profissional, sobretudo para os treinadores e arbitros; (4)
o universo do futebol espetacularizado (DAMO, 2007, p. 42),
portanto, também reproduz a estrutura racista existente no
mercado de trabalho brasileiro, que se manifesta mormente
a medida que se sobe na hierarquia; (5) a possibilidade para
0s negros, assim, da-se apenas em termos individuais e nao
coletivos, cujas raras excegoes somente confirmam a regra; (6)
a andlise do futebol como uma area “mole” ou “leve” das rela-
¢Oes raciais no Brasil mostra-se, finalmente, errada, posto que
tal suposicao ancora-se apenas na presencga de inimeros fute-
bolistas negros (como se quantidade significasse auséncia de
racismo), desconsiderando outras areas de atuagao, bem como
as praticas (discriminatoérias) existentes no interior de cada
uma delas. Ao incluir discursos ndo contemplados pela histo-
riografia, essa pesquisa revelou memorias e experiéncias de
negros no futebol, tanto almejando que a histéria deles nesse
esporte fosse contada pelo préprio grupo, quanto suscitando o
desenvolvimento de novas investigacoes.

5  As 4areas “moles” ou “leves”, geralmente vinculadas ao lazer e
a pratica religiosa, sdo aqueles espacos em que ser negro niao
constitui empecilho e onde negros e ndo negros convivem num
clima relativamente livre de tensdes raciais. Em certas ocasioes,
inclusive, ser afrodescendente pode até trazer prestigio, como,
por exemplo, no candomblé, na capoeira e em blocos afro. Até
por isto, estes espacgos sao rotulados frequentemente como da
“cultura negra”. As areas “duras” ou “pesadas”, em contrapar-
tida, seriam as do trabalho, particularmente a procura de um
emprego, 0 casamento e 0 namoro, € as interagoes com a policia.
Cf. SANSONE, 2007, p. 80; HELAL; GORDON JUNIOR, 1999, p. 16.
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De todas as narrativas coletadas, uma em especial for-
neceu-me um indicio de que o tema da negritude no futebol
poderia ser aprofundado se somasse a ele novas problemaéticas:
a imigracao, a identidade nacional e a pluralidade cultural na
Europa. Trata-se de um trecho da entrevista com o ex-jogador
Junior (Leovegildo Lins Gama Junior), o Gnico entre os cinco
ex-atletas entrevistados naquela oportunidade com passagem
pelo continente europeu. Estimulado a falar sobre situagoes
pessoais de discriminacéo racial quando vivera na Itdlia, ele
lembrou-se de um episédio em que um companheiro do Torino
lhe indagou a respeito de uma faixa da torcida da Juventus

"

cujos dizeres eram: “Junior, negro sujo! Sporco negro!”. A sua
reacao ao tomar conhecimento do fato veio pela expressao de
uma frase significativa: “Ah, eu vivo num pais em que a misci-
genacao é total. Isso ai... ndo me preocupa por nada”.

Datado de 18 de novembro de 1984 — ano em que Junior
chegara a Italia —, o acontecimento deu-se no Derby della
Mole, entre Juventus e Torino, disputado no entdo Estadio
Comunale, partida em que o Torino venceu de virada, 2 a 1,
com o segundo gol saindo apés escanteio cobrado pelo brasi-
leiro nos instantes finais. Junior era um dos quatro futebolis-
tas estrangeiros da partida, sendo o Gnico de fora da Europa
e negro. Mesmo se a faixa da torcida da Juventus nao tivesse
destinatario, ele seria o alvo da discriminagdo racial. No
entanto, ela tinha enderego, e Junior soube de sua existéncia
por um colega, comprovando no dia seguinte ao ver no jornal,
conforme relatou.

A representacdo do didlogo também é expressiva.
Primeiro, o ex-jogador brasileiro disse os escritos contidos na
faixa de forma traduzida; depois, em italiano, ipsis litteris. A
traducao manteve o significado principal da ofensa original (a
palavra portuguesa sujo no lugar do vocabulo italiano sporco),
porém a etimologia com a palavra pérco (porco) perdeu-se. E
esta palavra tem um peso simboélico que nao se pode descartar,
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sobretudo na cultura ocidental crista, que a associa a um ser
desprezivel, a imundice e a impureza. No sentido figurado,
ainda estd relacionada a algo que ofende a moral. Atrelada
a palavra negro, (des)qualifica-a e, obviamente, remete-se a
origem africana e a escravidao a qual foi submetida tal popu-
lagdo durante o periodo do colonialismo moderno, entre o fim
do século XV e o fim do século XIX. O sentido pejorativo do
termo ainda ganha expressividade com a referéncia sublimi-
nar a metafora animal, bestializando o futebolista brasileiro
negro ou, em outros termos, tirando-lhe a natureza humana.

A reacgdo de Junior merece atencgao, tanto por sua forma,
quanto por seu contetido. Embora estivesse representando um
didlogo ocorrido no passado, o ex-atleta demonstrou certa sur-
presa ao usar uma interjeicdo inicial (Ah) que pelo contexto
expressa negacao. Ao mesmo tempo, a hesitagdo na formulagao
da segunda frase (Isso ai...) leva-me a conjecturar que o tempo
presente da entrevista estaria influenciando a rememoracao
do evento passado. Em vista da tensado racial estabelecida
entre cidadaos locais e um estrangeiro, ou entre torcedores
italianos e um futebolista brasileiro negro, Junior contrapos
a discriminacao através da afirmacao exagerada (total) de sua
propria cultura: a miscigenacao racial. Ao valorizar a mes-
ticagem brasileira dessa maneira — como se a mistura racial
fosse algo ocorrido somente aqui ou, de outro modo, como se
os povos de outros paises fossem compostos por ragas “puras”
—, minha primeira impresséo foi a de que, aos olhos de Junior,
nao ha racismo no Brasil. Sua reagdo nao é de indignacao, mas
de minimizagao do acontecimento.

A medida que me atentava para o referido trecho da
entrevista feita com Junior, um sem numero de perguntas
ou duvidas surgia: situacoes de discriminagdo racial também
teriam acometido as carreiras de outros futebolistas brasilei-
ros negros que atuaram no exterior? Na convivéncia social
com os cidadaos locais, eles e suas familias também passaram
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por tais circunstancias? Como eles reagiram? As experiéncias
vividas no exterior teriam influenciado o modo como eles
enxergam as relagdes raciais no Brasil? Tais vivéncias fizeram
com que eles refletissem sobre sua propria identidade étnica?
Teriam assumido a negritude pelo estabelecimento de uma
oposigdo étnica, nacional? A visdo de Junior sobre a questao
corresponderia a de toda uma coletividade de jogadores que
passaram pelas mesmas experiéncias? A crenca na democracia
racial brasileira estaria presente no discurso de outros futebo-
listas? Esse mito seria tao forte que se reproduz consciente ou
inconscientemente em suas narrativas? Os futebolistas brasi-
leiros negros na Europa reforcariam a crenca na democracia
racial ou despertariam uma tomada de consciéncia? Quanto a
democracia racial reduz a margem de afirmagéo da negritude?
Como ela permite a perpetuacdo do racismo no Brasil?

Todo esse conjunto de perguntas, somado a grande quan-
tidade e recorréncia de episédios atuais de racismo no futebol,
conclamava-me a continuar os estudos no doutorado na ten-
tativa de entender melhor esse fenomeno. Se a Europa coloca-
va-se COmMo Novo cenario para a investigacdo em gestacéo, os
profissionais do universo do futebol que mais poderiam con-
tribuir para o entendimento dessa complexa discussido eram
justamente os futebolistas brasileiros negros que atuaram nas
diversas ligas europeias. Por meio dos procedimentos metodo-
légicos da histéria oral, almejava constituir documentos iné-
ditos e dar ouvidos as vozes dos principais sujeitos e vitimas
desse processo histérico. As narrativas orais, novamente, esti-
veram no centro da pesquisa.

A proposta desde o inicio foi buscar mapear a situacao
atual dos referidos atletas profissionais em outro mercado de
trabalho, em outra sociedade; registrar as experiéncias vividas
e as memorias lembradas/construidas por eles; compreender as
expectativas para a partida e o processo de integragédo social;
identificar as caracteristicas dessa migracao e as diferencas
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culturais apontadas por eles; abranger os lacos mantidos com
a terra natal e o retorno ao Brasil ap6s o término ou no fim de
suas carreiras. A luz das experiéncias vividas pelos futebolis-
tas brasileiros negros na Europa, propus caracterizar o racismo
e a xenofobia no futebol e refletir sobre as relacoes raciais e
a identidade brasileira. A intencdo maior sempre esteve na
relacdo do problema da negritude no futebol em vista de um
contexto social mais amplo, o qual tem como pano de fundo
a globalizagdo e as migragoes internacionais. Ao todo, foram
realizadas mais quinze entrevistas, além daquela feita com
o Junior, com atletas que atuaram nas cinco principais ligas
europeias (inglesa, espanhola, alem3, francesa e italiana) entre
o inicio da década de 1960 até os dias atuais.

Excertos da memoria coletiva

Compreendendo melhor a problemética da pesquisa, apresento
e analiso alguns excertos da memoria coletiva dos futebolistas
brasileiros negros entrevistados, a saber: origem social, ida a
Europa, integracao social, xenofobia e racismo.

Origem social

As histérias de sucesso de intmeros futebolistas bra-
sileiros, de Fausto a Dante, passando por Leo6nidas, Zizinho,
Didi, Garrincha, Pelé, Zé Maria, Serginho Chulapa, Romadrio,
Rivaldo, Ronaldo e Adriano, todos jogadores de selecao bra-
sileira em Copas do Mundo, ajudaram a criar no imaginério
social um estere6tipo acerca dessa profissao: negros, de familia
humilde, infancia pobre, escolaridade incompleta, sem posses
nem grandes perspectivas de vida. O senso comum enxerga o
futebol como um meio eficaz de mobilidade para as pessoas
pobres, em especial para os negros. Ainda que isso tenha sido
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desmistificado por alguns pesquisadores, com destaque para
Vieira (2003, p. 235), esse esporte continua se apresentando
como uma das poucas possibilidades de ascensao econ6mica e
social, dada a miséria da populagéo brasileira e a ineficacia de
politicas publicas.

Embora o conjunto das entrevistas tenha revelado con-
digoes e trajetérias de vida contrastantes em alguns casos, a
maior parte das narrativas coletadas (dez entre dezesseis) esta
representada por esse quadro descrito anteriormente. Entre os
entrevistados, Paulo Cézar Lima é o tinico que, ainda jovem,
vivenciou e transitou entre realidades sociais completamente
diferentes. Logo na infancia, as experiéncias vividas fizeram
com que ele se conscientizasse racialmente. Nascido em 1949,
na favela da Cocheira, no Rio de Janeiro, seu pai era marce-
neiro, tendo falecido quando tinha um més de vida, e sua mae,
analfabeta, era empregada doméstica. Ela trabalhava na casa
de uma familia tradicional no bairro de Copacabana. Uma
situacdo marcante acontecia toda vez que ele ia ao emprego
da mae. O tom contestatoério de sua fala faz parte de sua per-
sonalidade, sendo algo evidente:

Eu nasci no dia 16 de junho de 1949 na favela da Cachoeira,
Rio de Janeiro. Minha mae foi doméstica durante muitos
anos. A familia que a trouxe para o Rio ainda pequena era de
Trés Coragoes. Ela era, mais ou menos, uma pequena escrava.
Era analfabeta e nunca teve direito de aprender a ler nem a
escrever, o que é um absurdo! Uma coisa realmente animal.
Eu néo tinha nocao disso, eu era muito garoto, mas aquilo
me marcou. Entdo, todas as vezes que eu ia visitar minha
mae, que trabalhava para uma familia tradicional mineira
em Copacabana, o porteiro dizia que eu nao podia entrar.
PO, chegava da praia ou vinha do colégio na parte da tarde,
atravessava o tunel, pegava um bonde, descia do bonde
andando, e o porteiro dizia que eu nao podia entrar?!
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— Entrada de negro e dos empregados é pela porta dos
fundos.

— Vou entrar pela porta dos fundos porra nenhuma!

Eu nem tinha nocdo do que era preconceito, exclu-
sao, discriminacdo em relacdo a pele, entendeu? E isso ja
comecou a ficar dentro de mim.

Em seguida contou que sua méae “batia muito”, nao
por ser “ladrao”, mas porque “eu precisava apanhar mesmo”,
“para que fosse alguém na vida”. Frisou que ela educou tanto

" u

ele quanto a irma a pedirem a “béncéao” “quando acordava” e
“quando ia dormir”. Devido a condigdo precaria, foi adotado
“com 9 para 10 anos” por Marinho Rodrigues, ex-zagueiro do
Flamengo e entédo treinador do Botafogo, também negro. Sua
mae adotiva também é considerada “muito importante” para

a sua formacéao:

— Vocé nao vai ter moleza, vocé vai ter que conquistar, nao
vai vir de graga.

Dando razdo a ela, Paulo Cézar entendeu que a edu-
cacao era para “mostrar os caminhos”, analisando a adogéo
como um “presentaco”. Na passagem dos anos 1950 para
1960, ele lembrou que “os negros tinham mania de querer
ter cabelo liso... passavam ferro quente para alisar”, citando
como exemplos o humorista Grande Otelo e o cantor Blecaute,
que estavam no “auge” naquela época. Por parte da familia
adotiva, a reacgao era de indignacéo, reproduzindo o discurso
do irmao de seu pai:

— Ferro quente no cabelo? O cabelo é nosso, o cabelo é
duuuro! Vai ficar usando essa porra pra alisar o cabelo?!

Sua mae biolégica, no entanto, ndo sé alisava o préprio
cabelo como queria impor aos filhos. Se a irma de Paulo Cézar
deixava, ele ndo permitia por mais que a mae implorasse:
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— Nao, por favor....
— Deixa o0 meu cabelo como ele é. Meu cabelo é duro, é
crespo, é legal. Nao toca no meu cabelo!

Sabedor de seu talento para a pratica futebolistica, rece-
bendo ainda na infancia o apelido de Pelezinho, Paulo Cézar
tinha certeza do seu futuro: “Eu queria ser um craque, eu nao
queria ser um jogador de futebol, eu queria ser um craque,
e consegui.”. Os conselhos do pai adotivo e as experiéncias
vividas por conta da profissdo dele — convivéncia dentro do
Botafogo e residéncia em Honduras e na Colombia — foram fun-
damentais para o seu sucesso. O objetivo nao se restringia aos
gramados: “Minha preocupacao era eu vencer pra tirar minha
mae da favela. Nao era como hoje, nao tinha trafico, nao tinha
bandido, era uma infancia limpa, era mesmo”. Apds narrar o
inicio de sua trajetdria no futebol de saldao do Flamengo, fez
questdo de lembrar e valorizar a educagdo que recebeu por
suas duas familias: “Eu nunca esqueci também das minhas
origens. Eu falei e volto a repetir: a educacao. Eu tive duas,
duas diferentes, mas tive duas. Nem todo mundo tem uma, e
eu tive duas. Muito legal.”.

Ida a Europa

Ao relatarem sobre o momento crucial do movimento
migratoério, ou seja, a saida do Brasil e a chegada a Europa, os
entrevistados, em conjunto, apontaram invariavelmente para
a “adaptacao”, por vezes descrita como “choque cultural”, para
usar as categorias nativas. Nos momentos iniciais de vivén-
cia no exterior, foram mencionadas as diferencas de idioma,
relacionamento, clima, culinéria, vestuario, entre outras, as
quais sao notérias em estudos migratérios. As trés primeiras,
em especial, ndo necessariamente nessa ordem, foram citadas
como as maiores dificuldades no principio.
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Cabe caracterizar uma mudancga importante no fluxo
migratoério de futebolistas brasileiros historicamente. Até pelo
menos a metade da década de 1980, rumaram para a Europa
atletas consagrados, experientes (muitos deles no auge da car-
reira), maduros (em geral, casados e com filhos), cientes dos
desafios e compromissados, portanto, com o novo projeto de
vida e profissional. Da metade dos anos 1980 em diante, pas-
saram a migrar jogadores cada vez mais jovens, naturalmente
imaturos, sem vinculo amoroso estabelecido e com aspec-
tos técnicos e taticos a serem desenvolvidos. No século XXI,
por exemplo, ndo sdo raros aqueles que debutam profissio-
nalmente no exterior. Isso tem implicacoes diretas na forma
de encarar a experiéncia migratéria. Embora longo, vejamos
como Denilson Pereira Neves, paulistano nascido em 1988, de
origem miseravel, narrou tamanha mudanca ao se transferir
do Sao Paulo para o Arsenal, em 2006:

No meio do caminho, j4 no avido para a Inglaterra, foi onde
meu pai comegou a me dar conselhos. Falou que daquele
momento em diante eu teria uma nova vida e que ele nao
poderia mais estar comigo, ao meu lado, de modo que eu
pudesse andar com as minhas préprias pernas, mas sempre
que precisasse poderia contar com o apoio dele de longe. O
meu pai, pra mim, sempre foi e sempre vai ser um herdéi na
Terra. Aquele momento foi marcante pra mim, porque eu
tinha acabado de fazer 18 e estava indo para um pais que
eu nao conhecia a lingua, nada.

Ao chegar a Inglaterra, ai que fui ver o sofrimento. Eu
era novo e... ndo tinha ninguém pra ficar comigo. Quem
ficou comigo durante um tempinho foi 0 meu ex-empresa-
rio, mas na verdade eu queria que alguém de minha familia
estivesse ao meu lado, meus irmaos ou meu pai. Tampouco
eles podiam, porque meu pai trabalhava, era treinador do
Estrela da Satude, e meus irmaos estudavam ou jogavam.
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Entao, eles nao podiam mesmo. S6 que, para eu conse-
guir passar por essa situacao, eu tinha que suportar esse
sofrimento de ficar sozinho em um pais onde nao conhe-
cia nada.

Eu nunca tinha sentido tanto frio na minha vida como
senti na Inglaterra. Ao abrir a porta de casa, parecia que
eu estava em um congelador. Para ir ao treino, meu Deus
do céu!, um frio que néo existe... E era incrivel que quando
dava 15h00 ja esta tudo escuro, pensava: “Nossa, que pais
é este?!”. Chuviscava, chovia todo dia, um friiio, aquele frio
gelado que chega a arder na pele. Nunca tinha passado por
isso, nasci e fui criado aqui no Brasil, onde sempre con-
vivia com pessoas que se aproximavam, conversavam,
eram mais alegres. L4 o pessoal até conversa, mas eles sao
muito... muito fechados. Passei cinco anos na Inglaterra e
nem conheci meus vizinhos. Entédo, foi uma experiéncia
muito grande na minha vida. [...]

Mas, assim, passei por muito sofrimento, muito sofri-
mento... as vezes eu achava que ia ficar louco. Normalmente
o0s jogos 14 sdo de sdbado, comegam ao meio-dia e acabam
as 14h00. Depois ia pra casa. P§, minha casa era grande,
trés andares. Eu olhava para um lado, olhava para o outro,
em pleno sabado... e nao tinha ninguém pra conversar.
Entrava no MSN, ninguém também. Pensava: “Pd, a essa
hora no sabado, todo mundo 14 no Brasil esta no meio da
rua, baguncando, fazendo alguma coisa...”

Entdo, eu fui aguentando aquilo ali por cinco anos.
Pra mim foi muito sofrido... Imagine passar Natal e Ano
Novo sem a sua familia, sem ninguém, sozinho... Nao ha
dinheiro que compense. E claro que eu ganhava, e ganhava
bem, gragas a Deus, tinha tudo o que queria, mas o que
eu precisava era de uma companhia, de afeto, de pessoas
que eu gostasse, de alguém do meu lado para estar no dia
a dia, pra poder conversar, brincar, chamar pra sair, ir a
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um restaurante, fazer alguma coisa. Isso foi um dos fatores
muito importantes que eu nao tive...

Diante de uma exposigdo tdo comovente, parte daque-
las diferencas culturais mencionadas, por mais notérias que
sejam, ganham sentido e justificam ser relatadas. Dois foram os
sentimentos enunciados por Denilson: sofrimento e soliddo. O
primeiro foi vocalizado explicitamente por quatro vezes, mais
uma enquanto adjetivo. O segundo, implicitamente, mas per-
ceptivel pela presenca ou repeticdo das expressoes “ninguém
pra ficar/estar comigo”, “ndo tinha/sem ninguém”, “sozinho”,
entre outras construgdes narrativas que indicam tal senti-
mento. Sofrimento e soliddo, de forma relacionada, impac-
taram drasticamente a experiéncia do jogador na Inglaterra.
Nada foi capaz de amenizar sua dor, nem a presenca do ex-em-
presario nos primeiros momentos, nem o fato de morar em
uma casa de trés andares, nem a tentativa de contato virtual
com familiares no Brasil, nem o alto salario, nem o fato de
poder comprar tudo com o dinheiro fruto de seu trabalho. Pelo
contrario, tudo parecia conspirar contra: o frio, o anoitecer
cedo, a chuva, a reserva dos ingleses, a ndo convivéncia com
vizinhos, os longos sabados, as memérias do Brasil e de feria-
dos festivos.

Nas entrelinhas, encara a prépria carreira profissional
como um “sofrimento”, um fardo. Nao é sem razdo que, por
duas vezes, destacou o periodo de tempo em que “aguentou”
aquela experiéncia sofrida e solitaria, e “passou” na Inglaterra:
cinco anos. Estava fisicamente neste pais europeu, mas seus
pensamentos e sentimentos, no Brasil, em seus familiares
e amigos da favela onde nasceu, cresceu e viveu até quase
imigrar. Denilson faz-nos lembrar da méxima aristotélica:
“O homem é, por natureza, um ser social.”. Ter companhia e
viver (e nao sobreviver) foram os “fatores muito importantes”
nao ditos que lhe faltaram ao longo daquele periodo e que o
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fizeram retornar ao Brasil antes de ter encerrado seu contrato
de trabalho. Voltar a terra natal quando ha oportunidade, em
uma folga, uma convocagdo, uma contusdo, quando ja acu-
mularam uma quantia pecuniaria capaz de assegura-los pelo
resto da vida, ou quando estdo no fim da carreira, ainda hoje
tem sido uma atitude predominante por parte dos futebolistas
brasileiros.

Integracao social

Aprofundando o tema da integracgao social, os jogadores
entrevistados assinalaram alguns fatores que ajudam nesse
processo de compreensdo e superacao das diferencas cultu-
rais: aprender o mais rapido possivel o idioma local (mesmo
o clube colocando a sua disposi¢do um tradutor), migrar junto
com familiares, ter brasileiros ja estabelecidos no clube e
na cidade como colegas de trabalho, dedicar-se a profissao e
buscar apoio religioso. A existéncia de todos ou alguns desses
elementos nédo significa, evidentemente, que o projeto de
vida e profissional sera bem-sucedido. Muitas circunstancias
podem contribuir para ou atrapalhar a integragdo social, tais
como: tornar-se pai em momento proximo ao ato migratério
(Jodo Paulo®), gostar ou nédo da cidade para qual se deslocou
(Betdo), ser bem ou mal recebido pelos torcedores locais (Paulo
Sérgio), e ter ou nao empatia com o treinador e demais futebo-
listas (Djalminha’).

Acerca dessa discussao, destaco um trecho da entre-
vista com Betao (Ebert William Amancio), paulistano nascido
em 1983, de classe média, que se transferiu do Santos para o
Dinamo de Kiev em 2008, onde atuou por quatro anos e meio:

6  Sérgio Luis Donizeti, campineiro, nascido em 1964, atuou pelo
Bari entre 1989 e 1994.

7  Djalma Feitosa Dias, santista radicado no Rio de Janeiro, nascido
em 1970, atuou pelo Deportivo La Coruna entre 1997 e 2002.
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Esse choque cultural também tem muito no vestiario,
sobretudo na maneira de se relacionar entre treinador e
jogador, entre presidente e jogador também. Se o treinador
falar alguma coisa aqui no Brasil, nés temos a liberdade,
desde que nao faltemos com respeito, de expor a nossa
ideia; com o presidente do clube, a mesma coisa. Agora, 14
na Ucrania ndo. Como eles vém do comunismo, em que um
falava e os outros aceitavam, eles levaram essa maneira de
se relacionar para o futebol também. Quando o presidente
do clube ia falar com o elenco, por exemplo, os jogadores ja
abaixavam a cabeca, ficavam nervosos:

— Ai, o presidente vai vir, o presidente vai vir!

Quando o treinador falava de maneira dura, o pessoal
abaixava a cabega e aceitava. Noés, brasileiros, como
estamos acostumados a questionar, a gente respondia, e
eles se assustavam:

— Poxa vida, ninguém nunca falou, como os brasileiros
vém aqui e rebatem?!

Muitas vezes, no nervosismo, a gente falava para o
tradutor e o tradutor tinha que passar para o treinador ou
o presidente. E essa atitude os assustava um pouco. Por
vezes, tem jogador brasileiro que nédo assimila essas dife-
rengas. O que eu digo: todo jogador que sai do Brasil tem
que saber que vai sair para uma cultura diferente, para um
idioma diferente, para uma comida diferente, para um
lugar em que as pessoas nao vao bajula-lo como ele é baju-
lado no Brasil. Eu acho que isso faz com que muitos joga-
dores voltem. De repente, aqui no Brasil o cara é bajulado,
ninguém toca, ninguém encosta nele. Na Ucrania, nao, ele
vai chegar como mais um e por isso vai ter que mostrar
que merece ser bajulado 14! Dai, quando percebe que na
Ucrania nao é como no Brasil, ele geralmente se assusta.

Tem muito jogador brasileiro que chega 14 e quer que
todo mundo fagca um Brasil em torno dele. Mas é o que
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eu sempre digo: é esse jogador que estd chegando a uma
cultura diferente, ele que é o diferente, entao é ele que tem
que se adaptar o mais rapido possivel a cultura do pais, a
cultura local. Eu vi jogadores que passaram la que nao con-
seguiam se enturmar nem conversar com ninguém, porque
nao assimilavam isso. Eu, quando deu uns seis meses que
eu cheguei, ji estava tentando falar russo e querendo
deixar até mesmo o tradutor de lado pra me comunicar
com as pessoas. Quando deu um ano, eu me comunicava,
conseguia falar russo. Depois de um tempo, quando tinham
cinco brasileiros no elenco, eu fazia as vezes de tradutor
dos brasileiros. O treinador falava pra mim, e eu passava
a orientacdo para eles. A gente ficava até com dé do tradu-
tor do clube, porque ele acabou sendo um pouco deixado
de lado.

— Ah, deixa eu falar direto com o Betdo, que o Betdo
fala a lingua do jogador — dizia o treinador.

Afinal, o tradutor, por vezes, acaba usando pala-
vras que nao sao especificas do futebol. Bom, ainda hoje,
0 pessoal tem muito carisma por mim la no Dinamo. Eu
mantenho contato com alguns meninos. Foi uma passagem,

assim... muito interessante.

Betdo abordou, inicialmente, diferencas culturais no

tocante ao relacionamento de jogadores ucranianos com o
treinador e o presidente do clube. Ressaltou o respeito e a obe-
diéncia hierdrquica dos atletas nacionais, os quais, segundo
ele, “assustavam-se” com a postura e a forma com que os fute-
bolistas brasileiros “questionavam” posicionamentos de supe-
riores. Os embates, relatou, tinham de superar, por vezes, a
barreira linguistica. Em sua andlise, essa diferenca é explicada
por uma tradicao ditatorial “comunista”, por parte dos ucra-
nianos, e uma tradicdo democrética, por parte dos brasileiros.
O fato de alguns destes ndo “assimilarem” tais disparidades
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em solo estrangeiro o leva a afirmar que h4 desconhecimento
dos brasileiros sobre as diversas diferencgas culturais entre seu
pais de origem e o pais de destino. Betdo teceu uma critica a
“bajulacao” de futebolistas no Brasil, prestigio que eles acham
que carregam na bagagem ao se transferirem para o exterior.
Segundo ele, os brasileiros chegam a Ucrania em pé de igual-
dade para com os jogadores nacionais, devendo, pois, “ter que
mostrar que merece ser bajulado 14!".

Em seguida, o zagueiro voltou a censurar os futebolistas
brasileiros que, ao se deslocarem, “querem que todo mundo
faca um Brasil em torno dele.”. Argumenta que falta a seus
compatriotas o entendimento de que “ele [jogador migrante]
que é o diferente, entao é ele que tem que se adaptar o mais
rapido possivel a cultura do pais, a cultura local.”, ndo o con-
trario. Nesse sentido, Betdo relatou seu proprio esforgo para
aprender a falar russo. Apés um ano ja se comunicava nessa
lingua e passou a traduzir orientagdes taticas do treinador
para os colegas brasileiros, situacao constrangedora diante da
presenca do tradutor oficial. Seu esforco e seu papel dentro
do clube levaram-no a ter “muito carisma” no Dinamo de Kiev
mesmo apods se transferir para outro pais.

Do mesmo modo que Betdo, outros entrevistados defi-
niram o relacionamento com jogadores nacionais, treinadores
e dirigentes de clubes europeus como “complicado” e “con-
turbado” por causa das diferengas culturais, sobretudo logo
ap6s chegarem a Europa. Djalminha exemplificou isso ao se
lembrar das diversas nacionalidades de seus companheiros
no Deportivo La Corufia, ndo sem razao apelidado de “Torre
de Babel”: “marroquino, francés, portugués, nigeriano, cama-
ronés, tcheco, russo, brasileiro...”. Jodo Paulo, por sua vez,
relatou que seu relacionamento com os atletas italianos do
Bari era estritamente profissional, sem conversas no vestiario
nem envolvimento pessoal fora do clube. “Aprender a lingua e
a cultura” foi a expressao usada por varios entrevistados para
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tanto buscar integrar-se socialmente quanto conquistar o res-
peito dos colegas de profissdo, experiéncias manifestadas e
concretizadas por Betao no Dinamo de Kiev.

Xenofobia

Ao rememorar o processo de integracdo social, os entre-
vistados, naturalmente, relataram inumeras situacbes entre
eles e seus colegas de profissao, ou entre seus familiares e
cidadaos europeus. Muitas delas foram narradas para eviden-
ciar as tensoes e os conflitos que se estabeleceram, motiva-
dos pelo preconceito dos europeus em relacdo aos estrangeiros
e/ou aos negros. Nao dominar o idioma do pais para o qual
migrou foi, em geral, o motivo que desencadeava a xenofo-
bia, fosse em espacos privados nos clubes, fosse em ambien-
tes publicos na sociedade. Em outras vezes, a simples maneira
de se vestir, de se portar, e a mera presenca levavam a isso.
Vejamos um trecho da entrevista com Paulo Sérgio Silvestre
do Nascimento, que nasceu na capital paulista em 1969, teve
origem pobre e atuou por sete temporadas no futebol aleméo
(1993-1997 e 1999-2002):

No comego, a relagdo com os jogadores também foi muito
dificil! Eles tinham inveja... Porque vocé vai pra tirar o
espaco deles, o espaco de um outro alemao. E eu cheguei
num periodo em que quatro anos antes tinha caido o Muro
de Berlim. Muitas pessoas da Alemanha Oriental, desem-
pregadas, estavam indo para a Alemanha Ocidental. Entao,
enfrentei oposicdo de muitos jogadores. Eu lembro que
tinha um deles que, quando chegava perto de mim, virava
e tocava a bola pra outro. Ndo fazia isso porque era negro
ou alguma coisa desse tipo, mas por ser estrangeiro e estar
ocupando o espacgo deles. Foi assim até o momento em que,
como frisei pra vocé, comecei a aprender a lingua. Ai, as
pessoas comegaram a me respeitar.
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Nao era s6 eu que sofria isso. Tanto é que, na
época, tinha até jogos de estrangeiros contra a Selecao
da Alemanha. Quando nés nos reuniamos e tal, era um
momento muito descontraido, porque queriamos ganhar
dos alemaes, né?! Foi um periodo assim... de muito apren-
dizado. Com trés meses, lembro que entrei no vestiario
um dia, tsc!... eu tinha perdido um pénalti, e os jogadores
vieram falar um monte pra mim. Depois disso, fui conver-
sar com o manager:

— Eu vou embora. Eu vou embora...

— Nao, ndo. Vocé tem que ficar, pé! Vocé tem que
superar tudo isso dai. — respondeu ele.

Foi ai que eu optei por colocar essas duas coisas como
metas: a primeira delas, aprender a lingua e, depois, a
cultura. A partir desse momento, foquei nisso, e as coisas
comecaram a fluir de uma outra forma.

Tinha alguns aleméaes com quem eu me relacionava
bem. O alemao tem um negécio: ele te analisa bastante
para, realmente, ter a certeza que vocé é uma pessoa que
nao estd perto dele por interesse ou para alcangar algo.
Entao, as pessoas queriam ver qual era o meu obhjetivo
la4. O Bernd Schuster foi uma pessoa que me abragou, o
Dirk Heinen, entre outros atletas... Os torcedores gos-
tavam muito de mim! No meu primeiro ano de Bayer
Leverkusen, eles torciam para o clube chegar até uma
Copa UEFA. S6 que eu levei uma outra mentalidade, que
era de ser campeao. Muitos davam risada de mim, mas,
depois de trés anos, comegcaram a ver que era possivel
porque nos nos classificamos para uma Champions League.
A, as coisas tomaram outro rumo dentro do préprio Bayer
Leverkusen.

O jogador brasileiro, ele é sempre muito mais cobrado
do que os outros. Por causa da sua parte técnica, da sua qua-
lidade. Ele tem que ser diferenciado. Tanto é que éramos s6
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em cinco na Bundesliga. Nés tinhamos que ser jogadores
ancoras das equipes, né?! E, no Bayer Leverkusen, eles con-
tavam muito comigo! Quando eu nao ia bem, ai ja vinha a
pressao, as cobrangas... Isso é normal em qualquer equipe.
Como ja falei, chegou uma época no Corinthians que come-
caram a me cobrar também.

Apébs dizer em um trecho anterior que, logo ao chegar
a Alemanha, em 1993, deparou-se junto com sua familia
com a barreira da lingua em situacbes corriqueiras, Paulo
Sérgio relatou que a relagdo com os futebolistas alemaes
foi “muito dificil”, tendo inclusive de “enfrentar oposigao
de muitos jogadores”. Em sua andalise retrospectiva, a resis-
téncia sofrida deveu-se as transformacgbes geopoliticas,
econOmicas e sociais vividas pela Alemanha na passagem
da década de 1980 para a de 1990. Naquele contexto, qual-
quer trabalhador migrante que se deslocasse para esse pais
era acusado por seus cidadaos de “ocupar o espaco deles, o
espago de um outro alemao”. Devo expor, no entanto, que
entrevistados que migraram para outros paises europeus
e em outros periodos histéricos valeram-se do mesmo tipo
de expressao. O que nos permite propor que a oposicao dos
europeus nao esteja direcionada a todo e qualquer estran-
geiro, mas sim aqueles que tenham determinadas naciona-
lidades e/ou pertencam a grupos étnicos especificos. Em
todo caso, as narrativas apresentam varias formas utiliza-
das pelos futebolistas europeus para escancarar o problema,
entre elas: nao tocar propositalmente a bola (Paulo Sérgio),
dar um passe forte de modo intencional (Betao), chutar deli-
beradamente a bola em sua dire¢ao (Roque Junior?®).

8  José Vitor Roque Junior, mineiro de Santa Rita do Sapucai, nas-
cido em 1976, atuou pelo Milan no periodo de 2000 a 2003, entre
outros clubes europeus até o fim de 2007.
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Em dois momentos de sua narrativa, Paulo Sérgio
revelou uma situacdo marcante em sua carreira e em sua
experiéncia migratéria: ser duramente cobrado no vestiario
pelos colegas de time ap6ds perder um pénalti em uma partida,
quando fazia apenas trés meses que tinha se transferido para
a Alemanha. Na primeira passagem, pouco havia dito sobre o
episédio: “Ao terceiro meés, tive até vontade de vir embora. A
luta com os jogadores...”. Na segunda, apresentada no excerto,
contou com detalhes. Em outros momentos, também hesitou
e interrompeu sua narragdo. Somam-se a iSso suas expressoes
de intensidade acerca tanto da resisténcia sofrida quanto do
aprendizado forgado. Essa conjuncédo é reveladora da pro-
funda e dificil experiéncia vivida por Paulo Sérgio no exterior.

Conforme revelou no caso, o brasileiro cogitou ir embora
da Alemanha, mas foi demovido pelo “manager”. Disposto a
“superar tudo isso dai”, Paulo Sérgio estipulou para si duas
metas, ja abordadas anteriormente: “a primeira delas, apren-
der a lingua e, depois, a cultura”. Embora tenha dito na sequén-
cia que “as coisas comegaram a fluir de uma outra forma” e
citado que “se relacionava bem” com alguns poucos jogado-
res alemaes, sua mentalidade vencedora foi ridicularizada
por “muitos” colegas, e disse ter sofrido pressao e cobrancas
“quando nao ia bem” nas partidas. Isso evidencia que o esforgo
para dominar o idioma, compreender os habitos culturais e
ser respeitado nem sempre era reconhecido por todos. A razao
disso era, exatamente, a xenofobia de parte dos futebolistas
europeus. Em outro momento, Paulo Sérgio resumiu, em uma
Unica frase, sua experiéncia enquanto imigrante na Europa:
“Ahhh, no estrangeiro, vocé é sempre estrangeiro...”.

No trecho destacado, ele afirmou ainda que jogador bra-
sileiro “é sempre muito mais cobrado do que os outros”, por sua
qualidade técnica e pelo histérico de excepcionais futebolistas,
destacando-se muitos negros, acrescentaram outros entrevis-
tados. Ao contrario de alguns destes, Paulo Sérgio assumira
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na época em que atuava a obrigacado de “ser diferenciado” e
um “jogador ancora” de sua equipe. Somado a brasilidade,
ter alto salario também foi um ponto repetido nas narrativas
que os obrigava, aos olhos dos europeus, a ser “bons jogado-
res” e “decidir jogos”. Por se tratarem de atletas de destaque
internacional, metade deles com longa passagem pela selecao
brasileira e participacao em Copas do Mundo, alguns colegas
europeus sentiam por eles “admiragdo” e “respeito” enquanto
outros, “inveja” e “ciime”, sobretudo pelo “assédio” e “pri-
vilégios” que tal condigdo acarretava tanto dentro e quanto
fora dos clubes. O fato de serem personalidades esportivas
e, por conseguinte, reconhecidos publicamente minimizava
ou colocava a xenofobia em estado de laténcia, conforme a
maioria dos entrevistados assegurou. O mesmo, no entanto,
nao ocorria com seus familiares na vida social. Nesse sentido,
algumas situagoes constrangedoras foram narradas quando os
cidadaos europeus percebiam quem tinham discriminado.

Racismo

Fossem com os futebolistas brasileiros negros, fossem
com seus familiares, as situagées rememoradas da experién-
cia migratdria expuseram exatamente o ponto de confluén-
cia entre os dois fendmenos, xenofobia e racismo. Voltando o
olhar novamente para o futebol, quase todos os entrevistados
relataram casos de racismo ocorridos na Europa, tanto com
eles quanto com seus colegas de profissdo negros. A maioria
dos episddios citados referiu-se a atos praticados por torce-
dores, enquanto poucos foram manifestados por jogadores
de futebol. Varios foram os paises onde ocorreram: Espanha,
Italia, Alemanha, Franga, Grécia e Holanda. Excetuando
quatro atos praticados por torcedores, todos os demais des-
creveram os conhecidos urros de macaco ocorridos durante
as partidas de futebol. Das quatro manifestagoes diferentes,
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uma remetia ao uso de faixa (Junior, torcedores da Juventus)
e outra ao de banana inflavel (Gilberto Silva®, torcedores do
PSV) por torcedores adversarios dentro de estadios de futebol;
e outras duas referiam-se as situagoes fora de jogo pratica-
das por torcedores do préprio clube, sendo uma relativa a
pichacdes no muro do centro de treinamento (Paulo Sérgio e
Cafu, torcedores da Roma) e outra a manifestagdo contraria
a contratacgdo do jogador. Esta dltima acometeu José Marcelo
Ferreira, conhecido pelo apelido Zé Maria, que nasceu em 1973
na cidade de Oieiras-PI e atuou por oito temporadas no futebol
italiano (1996-1998, 2000-2006). Em suas palavras:

Dentro de campo, ja aconteceu comigo de um adversario
me xingar. Foi uma coisa que eu fiquei muito chateado
porque aconteceu em Parma. Era Parma e Perugia, esse
jogo noés perdemos de 5 a 1, jogamos mal pra caramba... E
um jogador do Parma fez uma falta no final do jogo. Quando
eu fui bater, ele me segurou e eu falei:

— Cara, para com isso. P9, vocés estdo ganhando de 5 a
1, ndo tem necessidade disso.

— Sai pra 14 negro...

E o arbitro estava a meio metro de distancia e me
disse:

— Zé, deixa pra l4. Esse cara é ignorante, ele é assim
mesmo.

Era o Collina, o melhor arbitro do mundo... Se o
racismo vem da torcida é uma coisa, agora se vem do seu
companheiro de profissao, na tua frente, falar uma besteira
dessas?! Ali, sim, tem o problema de o jogador reagir, que é
uma coisa bem direta. Eu tive que contar nao foi nem até

dez, mas até mil!... Repliquei:

9  Gilberto Aparecido da Silva, nascido em Lagoa da Prata-MG no
ano de 1976, atuou neste século por sete temporadas no Arsenal,
da Inglaterra, e por duas no Panathinaikos, da Grécia.-



140

Gartaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

— Cara... ndo vale nem a pena falar com voce.

Nao vale mesmo. Se eu fosse um cara com a cabega um
pouco mais quente, teria reagido ali no campo e seria pior
pra mim porque eu seria expulso e ninguém saberia o que
ele me falou. O arbitro escutou, mas nao falaria nada. Se ele
quisesse fazer alguma coisa, teria expulsado o cara... Sao
detalhes que um jogador negro precisa ter autocontrole,
senao acaba se perdendo...

Zé Maria relatou um caso que teria ocorrido em um jogo
entre Parma e Perugia, disputado no estddio Ennio Tardini,
arbitrado por Pierluigi Collina, e cujo placar final teria sido
5 a 1 a favor da equipe local. Embora tenha feito buscas em
diversos sites, ndo encontrei nenhuma partida com a conver-
géncia de tais especificas informacodes.!° A precisao dos dados
objetivos, sem duvida, é irrelevante perante sua experiéncia
subjetiva. Nesse sentido, ele disse ter ficado “muito chateado”
pelo fato ter acontecido justamente em Parma, cidade onde
morara e clube em que atuara por duas temporadas (1996-
1998). Relatou uma discussdo com um jogador adversario,
aparentemente conhecido no meio futebolistico por ser “igno-
rante”. Ao tentar cobrar uma falta, quando a partida ja estava
decidida, este atleta o impedira e dissera: “Sai pra 14 negro...”.

Apesar de ser em sua memoria Pierluigi Collina, “o
melhor arbitro do mundo”, e ter escutado o insulto, a autori-
dade maxima em campo nao expulsou o italiano, apenas tentou
acalmar o brasileiro. Isso é revelador de como a “cultura do
futebol” é permissiva ao racismo, pois, embora o arbitro tenha

10 Duas foram as partidas encontradas com as quais ele pode ter
se confundido. Na primeira e mais plausivel delas, todos os
dados conferem, exceto o placar (Parma 5, Perugia 0) e o arbitro
(Roberto Rosetti). Na segunda, as Gnicas informagoes discordan-
tes sao o clube em que Zé Maria atuava (Inter de Milao) e o pla-
car do jogo (2 a 2).
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demonstrado nao concordar, ndo tomou nenhuma atitude
contra o perpetrador. Zé Maria, ao final, foi quem estabeleceu
entre os entrevistados o limite da tolerancia frente ao racismo
no futebol: “Se o racismo vem da torcida é uma coisa, agora se
vem do seu companheiro de profissdo, na tua frente, falar uma
besteira dessas?!”. Ao passo que o ato racista praticado pelo tor-
cedor adversario é visto por alguns entrevistados como fruto
da “paixdo” e uma “provocacgdo para desestabilizar”, aquele

2

realizado por um “companheiro de profissao” é encarado pela
maioria deles como inaceitavel. Face a face com o racista, é
preciso ter “autocontrole” e “contar até mil!”, conforme expds
Zé Maria. Afinal, se ele retrucasse a violéncia verbal com a
violéncia fisica, certamente a federagdo de futebol imporia
uma dura pena a ele enquanto o agressor talvez saisse ileso

por ser dificil provar sua ofensa.

Consideracgoes finais

Existe um jeito brasileiro de lidar com o racismo no futebol?
De acordo com o que as histérias orais de vida apresentaram,
os brasileiros em diferentes tempos e espagos reagiram ao pro-
blema através do profissionalismo, ou seja, da dedicagdo ao
trabalho, de modo a cumprir da melhor maneira possivel suas
obrigacoes, a superar as dificuldades enfrentadas e a obter o
reconhecimento de seu trabalho pelos europeus, sem dar moti-
vos para serem criticados. A resisténcia deu-se de outro modo
pelo sucesso dentro de campo, valendo-se do préprio jogo, ou
por dentro dele, fosse por meio de um drible, de um gol, de
uma vitéria ou conquista. E a “imposicao pelo talento”, pela
“arte”, conforme relatou Paulo Cézar Lima. Uma terceira via
apontada foi o escarnio, a ironia, o sarcasmo, ridicularizando
o racista através da pele. Aqueles que tiveram maior frieza e
perspicacia diante do racismo foram capazes de usar o préprio
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icone racista para zombar do agressor, tal como fizeram John
Barnes, que deu “de letra” na banana atirada, e Daniel Alves,
que restabeleceu as energias ao comer a mesma fruta em sua
diregdo arremessada.

As maneiras encontradas e relatadas pelos entrevista-
dos para lidar com o racismo sofrido no futebol foram solugées
individuais, por vezes momentaneas, no intuito de combaté-lo
ou de resistir a ele. Diante da recorréncia dos insultos vindos
das arquibancadas, da indiferenca dos colegas de profissao,
da conivéncia dos arbitros, da passividade dos dirigentes do
proprio clube, e da falta de atitudes e das medidas in6cuas
tomadas pelas autoridades maximas do esporte, talvez este
seja um caminho: fazer do veneno o préprio remédio, utili-
zando a capacidade de alcangar e mobilizar as massas para
passar uma mensagem e um modo diferente de lutar contra o
racismo. Se os insultos raciais foram construidos como parte
da “cultura do futebol”, eles podem, igualmente, ser descons-
truidos. O futebol pode ocupar, nesse tocante também, um
papel social importante, na tentativa de dar um basta no
racismo e ensinar novos valores. Ao invés da violéncia racial e
da impunidade, o respeito e a igualdade. Isso néo retira, abso-
lutamente, a necessidade da dentncia e da punicao, seja por
se tratar de um crime no Brasil, seja pelo fato de a eliminacgao
da discriminacao racial ser um compromisso publico assu-
mido pelos Estados-membros da ONU. A agao coletiva, nesse
sentido, além de mais eficaz, transformaria indubitavelmente
as experiéncias e escolhas individuais em um discurso e uma
pratica comuns. Esse certamente é o passo adiante a ser dado
pelos futebolistas negros em geral, ndo apenas os brasileiros,
no intuito de se unirem, aprofundarem a discussao, tragarem
objetivos coletivos e conclamarem a opinido publica e as ins-
tituigbes competentes na luta antirracista a fim de propor e
exigir novas medidas e maneiras de enfrentamento.
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Histéria oral de quilombolas de
Mato Grosso do Sul e a (re)invencao da
tradicao africana no cerrado brasileiro

Por uma mudanca no papel dos negros
na Histéria do Brasil

Difundiu-se pela sociedade brasileira, por meio do ensino
de Historia, a fabula das trés racas que é repetida a exaus-
tao por e para brasileiros, ha varias geragoes, tendo ou nao os
mesmos passados pelos bancos da escola. Segundo essa fabula,
a sociedade brasileira teria sido formada pela contribuicao de
brancos, negros e indios. Quase sempre esse processo de forma-
¢ao de nosso pais é alardeado, direta ou indiretamente, como
harmonioso. J4 na mais tenra idade, na educacéao infantil e no
ensino fundamental essa nocéo é difundida pelos educadores.

Nesse artigo uso o termo “negro” em sua acepgao poli-
tica. Falo de “raca negra” no sentido politico do termo, tal como
usado pelo movimento negro no Brasil contemporaneo, que
considera pretos e pardos como componentes da raga “negra”.
Do ponto de vista biolégico, assume-se que existe apenas uma
raca, que é a humana. Entretanto, do ponto de vista sociol6-
gico, as pessoas ainda se diferenciam em termos de diferen-
cas fenotipicas, como cor da pele, formato de olhos, nariz e
boca, tipo de cabelo, entre outras caracteristicas fisicas. Para
o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) os
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termos usados nos recenseamentos referem-se a cor e nao a
raga, usando-se as opgoes de preto e pardo para os afrodes-
cendentes ou negros. O proprio IBGE publicou, em 2011, tra-
balho intitulado: Caracteristicas etnicorraciais da populagdo:
um estudo de categorias de classifica¢@o de cor ou raga 2008.
O estudo ainda néao foi fartamente analisado por especialis-
tas, mas permite questionamentos sobre as atuais categorias
usadas pelo IBGE para definigdo de cor nos recenseamentos.
A denominagao preferida nos estados selecionados pelo estudo
foi “moreno” e suas variagoes, com 49% das preferéncias dos
entrevistados. Como se pode notar, a controvérsia entre os
brasileiros também é partilhada por especialistas.

E comum vermos escolas celebrarem o dia do indio, pin-
tando o rosto de criangas e enfeitando-os com aderegos que
lembram penas, cocares, tangas. Celebra-se um indio ideal,
sem histéria, muito distante da realidade concreta das varias
etnias que subsistem em nosso territério. Muitas vezes, essas
celebracoes sé fazem perpetuar o preconceito com relacao aos
povos indigenas.

Quanto ao negro também ndo ha muita diferenca. O
enredo basico é que foram trazidos da Africa como escra-
vos, sofreram muito e que agora s6 dependem do esforgo de
si proprios para melhorarem de vida. Normalmente, brasilei-
ros sao capazes de citar muitos mais nomes de “celebridades”
negras dos Estados Unidos do que do Brasil e é muito facil
irritar um brasileiro quanto apontamos atitudes racistas do
mesmo — comportamento definido por Florestan Fernandes
(FERNANDES, 2007) como preconceito de ter preconceito.

Dessa forma, a percepgdo que temos de nossa histéria
é de um colonizador branco ativo que toma a iniciativa da
empreitada civilizadora e que enfrenta a resisténcia de indios
perigosos e de negros rebeldes, ambos preguicosos, indolentes.

E notével a reacao de brasileiros ao constatarem a pre-
sencga de negros em cargos de chefia. Ndoraro, surpreendem-nos
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e os mesmos viram destaque na imprensa quando em profis-
sbes que gozam de prestigio social, como juizes ou médicos.

Similarmente ao que ocorre com os indios, a semana da
consciéncia negra nas escolas reserva aos negros destaque em
atividades como danca e capoeira, com meninos e roupas colo-
ridas, sem camisa e com os pés descalgos, criangas e adolescen-
tes celebrando um néo declarado primitivismo da raca negra.
Todos se confraternizam indicando a presenca de algum negro
ou negra na familia, quando nao lembram amigos. Membros
da classe média, por vezes, nao deixam de mencionar a empre-
gada doméstica ou diarista que é “quase da familia”.

Dai a importancia de estudos que desmistifiquem a par-
ticipagdo do negro na obra de ocupagao de nosso territorio.

Tal esforco ja foi iniciado a tempos. Gilberto Freyre, em
Casa Grande e Senzala (1933) ja discorre longamente sobre
o elemento negro como civilizador da colonia portuguesa
na América, ainda que caudatario do colonizador branco
(FREYRE, 2000).

Ainda no periodo colonial, rebelides de escravos estre-
meceram as estruturas da economia agroexportadora, e os qui-
lombos foram organizagdes constantes de questionamento do
sistema. No século XX, ja no contexto do pds-aboli¢cdo, assis-
timos a organizacdo dos negros em movimentos e revoltas: a
revolta da Chibata (1910), a Imprensa Negra, a frente negra
brasileira (1931-37), o Teatro Experimental do Negro (1944-
1961), o Movimento Negro Unificado (1978), Marcha Zumbi
dos Palmares (1995), etc.

Sobram eventos em que negros brasileiros foram pro-
tagonistas de mudancas importantes na construgao da socie-
dade brasileira. Entretanto, a ideologia da superioridade
branca, heranga de nosso passado colonial, persiste através do
mito da democracia racial e as estatisticas ndo se cansam de
lembrar das desvantagens econdémicas e sociais que afetam a
maioria da populacao negra no Brasil. Adicione-se a isto tudo
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o cotidiano de humilhag¢ées embutidas nas piadas sobre pretos
e na desvalorizacdo da estética negra, em especial relativa a
textura de cabelo, formato do nariz etc.

Desta forma, estamos trilhando por caminhos abertos
por estudiosos como Pierre Verger, Roger Bastide, Peter Fry,
Luis Felipe Alencastro entre outros, que se debrugaram no
estudo da Historia e da cultura da didspora africana no Brasil,
contribuindo para a descolonizagcdo de nossa maneira de
pensar. Abandonamos a custo, no contexto dos estudos poés-
-coloniais, a perspectiva de pensar a histéria do Brasil a partir
do protagonismo europeu

Essa “ideologia da miscigenacao” ja foi abalada por
estudos sociolégicos e antropolégicos. Ao menos desde a
década de 1950, estudos passaram a questionar esse mito.

Antes deste questionamento, varios intelectuais, e néao
pretendo aqui afirmar que todos comungassem exatamente
das mesmas opinides ou intengdes, manifestaram pontos de
vista que seriam considerados preconceituosos nos dias de
hoje. Entretanto, ha que se considerar a partir de qual perspec-
tiva de classe e para qual grupo social esses autores escreviam,
sob pena de fazermos tabula rasa da histéria. Por preconceito
ou por limitacoes inerentes ao seu momento histérico, esses
pensadores nem sempre viram os negros como protagonistas
de seu destino.

Guardando as grandes diferencas entre suas obras,
podemos apontar que comungaram, pelo menos durante um
periodo se sua producdo, dessa perspectiva depreciativa do
negro, pensadores como: Silvio Romero (1851-1914), Monteiro
Lobato (1882-1948) Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906),
Oliveira Vianna (1883-1951), Alfredo Ellis Junior (1896-1974),
Affonso Arinos de Mello Franco (1905-1990), Manoel Bomfim
(1868-1932), Clodomir Vianna Moog (1906-1988), entre outros.
O mulato Machado de Assis (1839-1908) merece mencao a
parte porque em suas obras ele mostrava um pessimismo
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com o0 homem universal e ndo especificamente com o negro
brasileiro.

Caio Prado Junior (1907-1990) pode ser apontado como
um marco da mudanga de postura critica de nossos intelec-
tuais, que comecaram a abandonar suas posturas preconcei-
tuosas. Ao definir o sentido da colonizacao - a colénia existiu
para enriquecer a metrépole — Prado Junior atribuiu as contin-
géncias econdmicas a situagado das classes populares durante o
Brasil colonial com reflexos na sociedade contemporanea. Os
desocupados livres da colonia seriam o resultado da falta de
oportunidades de trabalho livre e ndo consequéncia da dege-
neracdo do homem hibrido (PRADO JUNIOR, 2004).

Uma nova perspectiva surgiu com a chamada, posterior-
mente, escola paulista de sociologia, com as obras de Octavio
Ianni — Cor e Mobilidade Social em Floriandpolis, 1960 e As
Metamorfoses do Escravo, 1962; Fernando Henrique Cardoso
— Capitalismo e Escraviddo, 1962; e Florestan Fernandes — A
Integracdo do Negro na Sociedade de Classes, 1965.

Dentre esses, Florestan Fernandes (1920-1995) foi o
mais ambicioso. O préprio autor classificou sua obra como um
estudo de como o povo emergiu na histéria. Foi um antidoto a
perspectiva de Gilberto Freyre e sua visao paternalista da elite
branca.

Autor fundamental dentro desta perspectiva, e por
vezes ignorado, foi Oracy Nogueira (1917-1996), que também
participou do célebre projeto, financiado pela UNESCO, a res-
peito das relagdes raciais no Brasil. Para Nogueira, no Brasil
terlamos preconceito de marca e nos EUA preconceito de
origem (NOGUEIRA, 1985). Tal conclusao resultou de seu tra-
balho de campo junto a comunidades da cidade de Itapetininga
no interior de Sao Paulo. O preconceito de marca é diferente
do preconceito de raga e irredutivel ao de classe e também
uma reformulagdo do preconceito de cor. Para Nogueira, nos
Estados Unidos as pessoas sao classificadas “racialmente” em
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funcao de sua origem, uma pessoa de pele branca pode ser
estigmatizada por causa de sua ascendéncia africana. No Brasil
o que importa é a cor da pele. Quanto ao modo de atuar, o pre-
conceito de marca determina uma preterigdo (discriminacgao),
e o de origem, uma exclusdo incondicional do grupo atingido.
Nos EUA o mestigo néo foi incorporado pelo grupo branco.
Nogueira acreditava que no Brasil o negro poderia passar boa
parte da vida sem sentir-se discriminado, enquanto nos EUA
ele fica o tempo todo numa atitude afirmativa e defensiva de
sua condicao (Idem, p. 87).

Para Antonio Sérgio Alfredo Guimaréaes, os estudos de
“relacbes raciais” no Brasil comegaram com Donald Pierson
(orientador de Oracy Nogueira) na década de 1940, atingindo
seu apice nas de décadas de 1950 e 1960 (GUIMARAES, 2004
p. 281).

Guimaraes afirmou que “ha um consenso na literatura
sobre as relacbes raciais no Brasil, de que a integracao dos
descendentes de africanos a sociedade brasileira deu-se prin-
cipalmente pela via do ‘embranquecimento” [Idem, p. 2711.

Os individuos negros, especialmente os intelectuais,
foram assimilados e absorvidos as elites nacionais. O esforgo
pessoal e o aproveitamento de oportunidades possibilitaram
que negros e mulatos como Aleijadinho, Luis Gama, José do
Patrocinio, Cruz e Souza, Lima Barreto, Mario de Andrade,
entre outros, atingissem grande projecdo no pensamento
nacional.Guimaries argumenta que esse embranquecimento
nao é uma assimilacao pura e simples a padrdes europeus. Os
intelectuais negros denunciaram a pressao e a hipocrisia por
parte dos circulos sociais que frequentavam. Alguns reivindi-
caram a nagdo como produto do trabalho negro em oposigéao a
ociosidade do portugués, que vinha a colénia com a pretensao
de riqueza fécil. O intelectual negro forjou e vulgarizou uma
visdo positiva da contribuicao dos africanos para a construgao
nacional, desde a campanha abolicionista.
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No campo das lutas politicas, a partir de 1930 a atitude
passiva do embranquecimento foi mais uma vez questionada
em favor da mobilizacao politica e do cultivo da identidade
racial. Guimardes citou a imprensa negra de Sdo Paulo em
jornais, como, por exemplo, Liberdade e Clarim a partir dos
anos 1920. Por essa época, foram criados movimentos — a
exemplo da Frente Negra Brasileira, que se transformou em
partido politico, extinto em 1937 com o advento do Estado
Novo. O surgimento da Frente Negra pode ser explicado por
um processo de etno-identificacdo crescente como reacao
a onda imigratéria de europeus a partir da segunda metade
do século XIX e pelo processo de politizagao das diferencas
raciais durante o periodo entre guerras.

Apébs a derrota do fascismo europeu, esse novo modo
racial de se identificar como brasileiro firmou-se como impor-
tante forma de integracdo do negro na sociedade, gerando
movimentos sociais como o Teatro Experimental do Negro,
no Rio de Janeiro (1944-64) e o Movimento Negro Unificado
(1978). Esse novo modelo de identificagdo buscava didlogo e
solidariedade coletiva por meio do pan-africanismo e do afro-
centrismo francés e norte-americano; politizava-se a cultura,
os interesses materiais e a identidade racial como elementos
de contestagdo, integragdo e mobilidade social.

Guimardes apontou alguns autores como Franklin
Frazier e Charles Wagley, que consideraram a integracao dos
negros pelo conflito uma variante regional isolada do sul do
Brasil, resultado de influéncia dos imigrantes europeus, e que a
tendéncia do brasileiro para resolver a questao racial seria por
meio da mestigagem, tal como proposto por Gilberto Freyre e
Arthur Ramos. Pondera, entretanto, que o desenvolvimento de
tais movimentos, com énfase na organizagao coletiva ao invés
das estratégias individuais tradicionais (embranquecimento),
seria fruto da modernizacao social, resultante do aumento
da diversidade das estruturas sociais, uma vez que as novas
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camadas médias negras aspiravam a uma inclusao politica e
social mais rapida e abrangente. Dessa premissa deriva a hipé-
tese de Guimaraes para explicar a relativa demora de integra-
¢do do negro na sociedade brasileira, se comparada com os
EUA e a Franca, onde os movimentos afirmativos iniciaram-se
jano inicio do século XX. Para ele a relativa estagnacao econo-
mica entre 1888 e 1930 impediu o surgimento de uma classe
média negra que se organizasse em movimentos reivindicat6-
rios, hipétese implicita em alguns estudos da escola paulista
de sociologia, especialmente com Roger Bastide e Florestan
Fernandes [GUIMARAES, 2004, p. 276)

Guimarées apontou outro modelo de integragdo nacio-
nal que teria surgido a partir de 1970 por iniciativa de lideres
da religidao dos orixas, na Bahia e em outras partes do Brasil.
A estratégia desses lideres consistiria em atrair membros da
elite branca para os terreiros, criando assim um cinturao de
protecao social com autoridades estatais e intelectuais. Tal
expediente aproximava-se do embranquecimento pelo fato
de os aliados dos negros na busca por maior distingdo serem
brancos; entretanto, dessa vez, os valores culturais seriam
majoritariamente africanos.

Guimardes argumentou que a integracao dos negros a
nacéo brasileira foi imaginada de diferentes maneiras, por isso
essa integracao foi tdo complexa. Para ele, se indagdssemos
diferentes grupos sobre o que seria o Brasil, alguns responde-
riam que o povo brasileiro optou por ser branco e que a nossa
riqueza seria explicada pela influéncia benéfica da imigracao
europeia. Outros, como os militantes do Movimento Negro
Unificado, nos anos 1980, diriam que é um pais multirracial,
dominado por uma minoria branca que exploraria a maioria
negra. Se perguntarmos o que é o brasileiro, intelectuais como
Gilberto Freyre e Jorge Amado responderiam que ele é mestico.
Para Guerreiro Ramos, Abdias do Nascimento e Joel Rufino o
povo brasileiro é negro.
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Mesmo os intelectuais negros nao chegariam a um con-
senso se o Brasil é uma nagdo multirracial, mestica ou negra,
concordando apenas que nao se trata de uma nacgao branca.

Em 1950, Guerreiro Ramos criou uma nova ontologia
politica para o negro no Brasil, afirmando que o povo brasi-
leiro néo seria apenas mestigo, mas negro, ndo no sentido de
uma raca, mas de um lugar - lugar social instituido pela cor,
pela cultura popular nacional, pela consciéncia da negritude e
pela estética social negra.

Para Guimarédes, a chegada a essa nova perspectiva é
tributaria de uma longa tradicdo do pensamento social bra-
sileiro negro que passou a tratar os africanos como coloni-
zadores do Brasil e entender a cultura e os costumes africa-
nos como base de nossa cultura popular [GUIMARAES, 2004,
p- 281]. Tanto na perspectiva da luta de classes propugnada
pelo MNU (Movimento Negro Unificado) nos anos de 1980, de
cunho anticapitalista, como nas perspectivas dos ideais libe-
rais e democraticos que privilegiam os direitos civis, o negro é
um lugar — o lugar do povo — que se opée as elites ou as classes
dominantes — os brancos.

Esse lugar pode ser ocupado nédo apenas pelos afrodes-
cendentes, também os pobres e os intelectuais identificados
com as causas sociais dos antigos escravos podem reivindi-
car para si as prerrogativas da negritude. Casos emblemati-
cos foram o de Pierre Verger e Roger Bastide, que se torna-
ram africanos no Brasil. Essa problematica foi recentemente
explorada por Livio Sansone, que propde a existéncia de uma
negritude sem etnicidade (SANSONE, 2003). Com observagoes
de pesquisa de mais de 15 anos na Bahia, no Rio de Janeiro, no
Suriname e na Holanda, Sansone debrucou-se sobre a questao
da identidade étnica dos negros em Salvador, salientando a
preocupacao dos estudos raciais com o problema da pureza
cultural, com a separagdo daquilo que seria “auténtico” por
ser proximo de supostas raizes africanas, do que seria impuro
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por ser fruto de uma estratégia de assimilagdo, orquestrada
pelas elites brancas. Para Sansone, ndo hé contradicdo entre
a criacao de culturas negras e o desenvolvimento da moderni-
dade (Idem, p. 264).

O negro no sul do Mato Grosso

Fizemos entrevistas de Hist6ria Oral de Vida nas comunidades
de Furnas de Dionisio, Furnas de Sao Sebastiao da Boa Sorte,
Furnas de Sao Miguel (Maracaju), Tia Eva (Campo Grande),
Picadinha (Dourados), Buritis (Campo Grande).

Para Eclea Bosi uma das principais funcées sociais dos
velhos é lembrar (BOSI,2004). A memoéria é um trabalho exer-
cido na comunidade de forma particular pelos mais velhos.
As sociedades capitalistas sdo governadas por um presentismo
que atende aos reclamos de consumo desenfreado como se
nao houvesse uma experiéncia passada que embasasse nossos
valores.

Para Maurice Halbwachs (2004) toda a memoria é cole-
tiva, de forma que estamos seguros de que as histérias que
registramos nas entrevistas que fizemos vao muito além de
narragoes individuais, mas encerram uma experiéncia cole-
tiva das respectivas comunidades.

As comunidades negras que aportaram no sul do Mato
Grosso a partir do final do século XIX vieram com proposta
distinta do colono branco para a ocupacgao do cerrado. Sabemos
que a colonizagao dentro de padrdes europeus de civilizagao
serviu para atender o mercado externo, seguindo a légica do
capitalismo de desenvolvimento desigual e dependente. A erva
mate e o gado foram historicamente as molas desse desenvol-
vimento. Essas atividades econ6micas caracterizavam-se pela
exploracdo da méo de obra local e o atendimento do mercado
externo. Sabemos bem dos resultados desse tipo de exploracao:
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degradacdo do meio ambiente, exploracdo da méao de obra e
alta concentracao de renda.

Com as comunidades negras foi diferente. Vindos espe-
cialmente do sul de Goids e de Minas Gerais (movimento
identificado por Caio Prado Junior [2004, p. 203-204]), o que
conseguimos apurar a partir das entrevistas de Histéria Oral
de Vida que fizemos nessas comunidades é que os seus fun-
dadores chegaram ao entao sul do Mato Grosso com pecilio
proprio. Recursos modestos, provavelmente obtidos em suas
terras de origem, por meio de exploragdo de lavouras a partir
de contratos de meagdo, ou ainda mesmo como empregados
no que chamamos hoje de Mato Grosso do Sul. Muitos homens
empregaram-se no exército e, em que pesem os baixos soldos,
temos que considerar que os gastos também eram pequenos.
Somem-se a esses fatores as politicas de colonizacao do centro
oeste encetadas pelo governo Vargas. Lembremos que as terras
eram muito baratas se comparadas aos centros dinamicos da
economia de entéo.

O impulso que traz os negros a essas terras é o mesmo
que trouxe o colono gaicho, ou o japonés: a possibilidade de
explorar propriedade propria, deixando de trabalhar como
empregados em suas fazendas de origem ou, até mesmo ven-
dendo propriedades menores de maior valor por hectare em
seus estados de origem. Mas as “terras de negros” tinham
caracteristicas préoprias. Com menos dinheiro que seus con-
correntes, adquiriram terras em furnas. No dicionario Houaiss
(2013) encontramos a seguinte definicao para o termo:

Furna. substantivo feminino (s. XV)

1 cavidade profunda na encosta de uma rocha, floresta
etc.; caverna, gruta, cova 0 homem primitivo transfor-
mava f. em habitages grupais

2 p.ext. subterraneo de uma edificagao

3 p.ext. B N.E. lugar isolado, escondido, escuro
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4 PR m.q. carijo

Etimologia prov. alt. de forno com mudancga de género,
por infl. do lat. fornus ou fornus, i ‘forno’; ver forn-

Sinonimia e Variantes: algar, aljube, antro, buraco-
-soturno, brugueia, carijo, caverna, cova, covil, cripta,
espelunca, fojo, forjoco, grota, grotao, grotido, grotilhao,
gruna, gruta, grutido, grutilhao, itaoca, lapa, lapao, refojo,
socairo, socava, socavao, solapa, solapdao, soroca

Entre as comunidades que pesquisamos, trés delas estao
localizadas em furnas: Dionisio, Sao Sebastido da Boa Sorte e
Sao Miguel.

Ora, esses “lugares escondidos” que serviram de abrigo
a essas comunidades negras obviamente ndo interessavam ao
projeto capitalista agrario do colono branco. Segundo Ramao
Goncalves de Souza, 65 anos:'

Minha mae, Joaquina Gongalves de Souza, era da fazenda
Vista Alegre, aqui na regidao de Maracaju. Os parentes dela
vieram de Minas Gerais, néo sei de que lugar especifica-
mente. Um grupo de negros se estabeleceu aqui no muni-
cipio de Maracaju. O lugar ficou conhecido como cabeceira
preta, denominacao dada pelos fazendeiros por causa da
quantidade de negros na localidade. Os parentes de minha
méae eram componentes dessa caravana que aportou por
aqui por volta de 1910. Ela tinha por volta de 12 anos e veio
com minha avé Chica. Minha méae sempre falava muito das
tias dela que foram escravas, Josefa e Marciana tinham
marcas de arreio e chicote nas costas, feitas por homens de
engenho. Mencionava também tio Domingos que era chefe
dos negros. J4 minha mae nasceu em 1897, depois da lei do

1  Entrevistas concedidas a partir de maio de 2011. A versao final
foi autorizada em agosto de 2014,
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ventre livre quando veio para ca e casou-se com meu pai.
Eles se conheceram na cabeceira preta.

Para essas furnas foram esses negros repetindo a estra-
tégia ancestral de povos africanos: buscar novas terras quando
lhes era negada a possibilidade de sobrevivéncia digna. Foi
assim com os bantos da Africa subsaariana, que em processo
que se iniciou héa cerca de trés mil anos expandiram-se por
quase toda a Africa ao sul do deserto do Saara. Note-se que
nao se trata de fuga pura e simples, que pode ser interpre-
tada como ato de covardia, como renuncia a luta. Ao contrario,
trata-se de uma expansao. Toda expansao de grupos humanos
pressupde a disseminacao de novos modos de vida que dizem
respeito a forma de produzir, a formas de ler o mundo, enfim
a uma expansao cultural e econoémica.

Essa expansdo ndo incomodou a légica capitalista
na expansado do gadcho, do libanés ou do japonés por essas
paragens. Tratavam-se de terras isoladas, de grotdes. Dessa
maneira, a histéria encomendada pelas familias de colonos
brancos obviamente ndo contemplou a histéria desses grupos.
Permanecerem enfurnados até o momento. Alijados do acesso
as escolas brancas, esses negros jamais estiveram em condi-
¢Oes de questionar a histéria oficial. Quando chegaram aos
bancos escolares a histéria ja estava escrita: chegaram como
escravos, nao possuiram terras, nao tiveram produgao prépria.

Atualmente, identificamos outros processos que modi-
ficaram a dindmica histérica do relacionamento dessas comu-
nidades negras rurais com as comunidades circundantes. A
primeira diz respeito a reconfiguracdo das forgas sociais no
Brasil a partir da democratizagdo do pais retomada em finais
dos anos de 1970 e culminada com a constituicdo de 1988. A
atual constituicdo, em suas disposicoes transitorias, dispoe
que é dever do Estado demarcar terras de remanescentes qui-
lombolas. Abriu-se entao brecha para que essas comunidades
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regularizassem, nos marcos legais oficiais, a propriedade de
suas terras.

Desde entdo, muita polémica seguiu-se para definir o
que era ou deixava de ser quilombola. Nao entrarei em deta-
lhes sobre essa polémica, limitando-me a dizer que essas
comunidades, aliadas ao movimento negro em ambito nacio-
nal, abragaram essa denominac¢do como forma de regularizar
a posse ou retomar terras que lhes foram usurpadas, muitas
vezes ao arrepio da lei (ARRUTI, 2006).

Na atual fase de desenvolvimento da regido centro oeste
essa reconfiguragdo de identidades enseja a escrita de novas
histérias, a invengéao de novas tradigoes.

Origem da populacao negra no sul do Mato Grosso:
colonizadores negros e embate de projetos civilizatérios

Estavam, portanto, os negros do entdo sul do estado do Mato
Grosso, no final do século XIX e inicio do XX, na condicgéo de
colonizadores e perderam essa condicdo para os brancos vin-
dos do sul e do sudeste, bem como japoneses e libaneses, com
mais vantagens sociais para se adaptarem as formas capita-
listas de propriedade. Além da cor da pele, esses imigrantes ja
chegaram aqui com a intengao de se tornarem proprietarios, o
que nao aconteceu com os africanos e seus descendentes obri-
gados ao trabalho forcado.

O embate seria entre um projeto capitalista moderno
vindo do Sul (produgéo para o mercado) e um projeto mais tra-
dicional (producao para consumo interno) oriundo de Minas
Gerais e, em ultima instdncia do nordeste brasileiro.

Gilberto Freyre (2000, p. 354-365), em nota de rodapé,
refere-se ao viajante alemao Max Schimdt, que esteve no sul do
estado do entdo Mato Grosso no inicio do século XX. Diferente
de outros viajantes da época, quase sempre voltados para as
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populagoes indigenas, Schimdt registrou os negros na regiao.
A obra, em alemao, estd no museu Barbero, em Assunc¢ao do
Paraguai, e constitui registro importante da presencga negra no
estado. Nesse trecho de sua obra, Freyre salienta que os negros
importados da Africa para essa regido dominavam técnicas de
criacao de gado.

A disputa pelo “vazio” do centro oeste brasileiro situa-se
no embate entre tradicdo e modernidade expresso nas formas
de organizacgao do trabalho: trabalho comunitério (as ‘surpre-
sas’ relatadas em entrevista, por Seu Carlito do Quilombo de
Sao Sebastiao da Boa Sorte) e o trabalho voltado para o atendi-
mento do mercado de produtos agricolas e da pecuaria, como é
o caso do Quilombo da Picadinha, em Dourados. Nessa ultima,
esse embate chegou ao auge no evento descrito nas quatro
entrevistas que fizemos e celebrado como verdadeiro mito
fundador pela comunidade: o dia em que os fazendeiros corre-
ram da policia federal. Claro esta que o patriarca fundador da
comunidade da Picadinha — Seu Dezidério — adquiriu as terras
em momento histérico de expansao para o Centro-Oeste, esti-
mulado pelo governo Vargas. A falta de tradicao em lidar com
as demandas legais para a formalizacao da posse de terras fez
que os herdeiros de Dezidério tivessem seus direitos usurpa-
dos pelos fazendeiros por meio de advogados responsaveis pelo
inventario, melhores treinados nas artimanhas das leis.

Segundo seu Massimo, 68 anos:?2

Meu av0 Desidério era de Minas Gerais da regiao de
Uberaba, chegou em Maracaju por volta de 1890, quando
tinha por volta de 20 anos. Ele foi escravo, nasceu em
1877. Ele chegou aqui trazendo boi de Minas para céa e por
aqui ficou. Vieram em comitiva e trabalharam na fazenda
do sitio alto que era em Vista Alegre e de 14, foram para

2  Entrevista com Massimo de Oliveira, 20 de maio de 2011.
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Maracaju, onde nasceram meus pais e meus tios, os quatros
primeiros. Meu pai chegou aqui, como meu avd, quando
nao tinha nada por essas terras. Foi o Doutor Jodo Batista
de Oliveira que demarcou a area das terras dele. Em 1926,
mediram a fazenda, logo depois que meu avd participou da
revolta de 1924, ele foi um dos chefes revoltosos daqui que
se op0s a Prestes.

Por muito tempo, apds essas usurpagdes, negros e

negras dessas comunidades quilombolas permaneceram trata-

dos como escravos, com especial crueldade para as mulheres

como relatado na entrevista com Dona Eugénia, no quilombo

Sao Miguel:®

Aos 13 anos voltei para casa da mamae. Ela me chamou
de volta porque néo tinha noticias minhas. Fui trabalhar
numa fazenda e fiquei gravida de um filho de fazendeiro.
Eu nao sabia fazer nada. Fiquei com a criancga, criei este
filho até ele se casar, minha mée me deu apoio. Ele traba-
lhou na lavoura em Campo Grande, Camapua e Sao Miguel.
Depois trabalhou numa firma com carteira assinada e
gracas a regularizacdo das terras pretende voltar aqui para
trabalhar com a lavoura.

Naquele tempo mulher que ndo tinha marido nao podia
ficar no meio de mocas, porque era considerada prostituta.

Arrumei marido e depois me separei, continuei traba-
lhando em fazenda com minhas criancas. Trabalhei muito.

Outro tema constante nas entrevistas ¢ o deslocamento

das familias do campo para a cidade e vice-versa, especial-

mente apds a titulacao das terras. Seu Otacilio, de Chéacara

Buriti, repetidas vezes falou que a familia dele “trabalhava

3

Entrevista com Dona Eugénia Gongalves de Souza, em 24 de
setembro de 2011.
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para os outros”, como ocorreu em entrevistas feitas em quase

todas as comunidades.

Importante notar a redugdo da condigdo de proprieta-

rios para empregados, expropriados da terra. Os entrevistados

dizem ter sofrido muito na roca (pela falta de recursos para

explorar a terra) e a experiéncia na cidade também néao traz
boas recordacoes.

Para seu Otacilio, 88 anos:*

No passado havia reunido de pessoas para limpar a lavoura
do outro. Quando a lavoura estava no mato eles se reuniam
e limpavam tudinho. Eles eram unidos. Naquele tempo cada
um tinha sua roga. Jodo Vida, meu sogro era quem organi-
zava essas empreitadas porque se o mato tomasse conta
das plantas ndo haveria mantimento. Todos obedeciam ao
mais velho. Quando acabavam a limpeza alguns iam para a
olaria e outros iam fazer carvao. Havia uma carvoaria com
aquele fogo grande de queimar tijolos. Cortava-se madeira
14 no cerrado que era puxada por carreta de boi e se quei-
mava para fazer carvéao.

Eu trabalhei na carvoaria por dois anos, por pouco
tempo. Era servigo ruim, o calordo do fogo e muito pé
de carvao. Pior que trabalhar em lavoura. Mas nao tinha
outro jeito, para ganhar um dinheiro tinha que enfrentar.

Foi depois disso que eu fui trabalhar para a lavoura do
japonés, no Bom Fim em Jaguaritna onde ele morava. Era
bom para trabalhar. Eu morava na colonia deles cerca de
seis quilometros de patriménio. O japonés era muito car-
rasco. O sistema deles é outro, nao é que nem nos brasilei-
ros, trabalhava-se de segunda a domingo, néo tinha feriado
nem descanso. Aos domingos se trabalhava até o meio dia.
Se chovesse havia um balcdo onde ficAvamos descascando

4

Entrevista com Otacilio Bento de Arruda, em maio de 2011.
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milho. A chuva parava iamos para a roga. Por isso ndo quis
ficar 1a. Trabalhava quem nem escravo e decidi que nao
iria ficar escravo de japonés que, apesar de bom, era muito
duro. Acho que no Japao deve ser assim. Deus me livre, me
pergunto como é no Japéao.

Outra questdo importante identificada nas entrevistas
e nas visitas as comunidades foi constatar que a sociabilidade
em torno do catolicismo popular manteve as comunidades
unidas, enquanto isoladas. Desassistidas pelo clero catdlico,
mantiveram a reza do tergo e as festas de Sao Sebastido como
formas de confraternizacao.

Os bailes promovidos em memoria dos santos catdlicos
foram importantes momentos de socializagdo nas comunida-
des. A conversao a igrejas evangélicas provocou interdigoes as
dancas e a musica, consideradas profanas e mudou o cendrio
de interacdo comunitdria. O catolicismo permitiu formas
coletivas de associagao, posteriormente substituidas por uma
visdo mais individualizada das igrejas evangélicas, sobretudo
em Sao Miguel, Picadinha e Buritis.

Ao mesmo tempo, os encontros promovidos no ambito
das igrejas evangélicas ensejam novas formas de interagao
comunitaria: afastam o alcoolismo, promovem o trabalho
individual e a autonomia das comunidades. A sacralizagao
do espaco nado depende de uma autoridade externa, como a
dos padres e bispos catélicos. Os pastores evangélicos sao
membros das comunidades investidos de poder pelas novas
igrejas, tém seu poder legitimado pela comunidade e acabam
investidos de um poder espiritual menos hierarquico e externo
que o catolico. Investigar a apropriagdo do discurso e das pra-
ticas de igrejas evangélicas serd o préximo passo de nossa
investigacao.

Para Oraide, moradora da comunidade Sdo Miguel, a
transicao para o evangelismo foi marcada por tensées e ainda
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guarda sequelas. Em entrevista feita com Luana Aparecida
Muniz, minha aluna de iniciagdo cientifica, podemos ver isso:

A minha avé era uma pessoa muito catélica, portanto todos
os cultos realizados eram feitos na casa dela, as festas de
final de ano, a semana santa, era tudo muito respeitado por
ela. Lembro-me que quando chegava a época da semana
santa a gente guardava aqueles dias, pois era a época em
que nao podia nem ao menos se pentear o cabelo, sendo
este o periodo da quaresma, a minha avé também gostava
muito de festejar Sdo Sebastido que se celebrava no més
de Janeiro, costumava ser um periodo em que todos os
parentes se reuniam, aconteciam muitas brincadeiras,
baile, churrascos, a minha avé nesta época gostava muito
de preparar o vinho caseiro, feito com uva e de jatob4, e
aquela bebida era servida nas festas, nesta época aconte-
ciam muitas outras festas.

No entanto, quanto comegou a entrar outra concep-
cao religiosa na comunidade, ou seja, a evangélica, que veio
através do meu tio Ramao que comegou a trazer a palavra,
dando inicio aos primeiros cultos, portanto a transforma-
¢ao religiosa da comunidade se iniciou com ele que nos
falava que tinhamos que mudar a nossa religido para que
pudéssemos servir um Deus verdadeiro, porque a nossa
religido, segundo ele, a crenga nos santos catdlicos era
coisas de barro feitas pelo homem, portanto, tinhamos que
mudar para podermos crer num Deus vivo e verdadeiro.

Eu me lembro que no inicio, quando ele comegou a
trazer a palavra, muitas pessoas nao aceitavam, mas com o
tempo foram aceitando, e passando a ser evangélico, e aos
poucos foram abrindo méao de suas crencgas catélicas, pois
uma religido nao permite a outra.

Lembro que quando a minha av6 era viva os primeiros
cultos foram feitos na casa dela, debaixo dos pés de manga,
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e 14 tinha alguns bancos, onde a gente cantava. Tio Ramao
fazia oragao ali naquele local e realizavamos os cultos, era
um tempo muito bom, pois as lembrangas que eu tenho
dele sdo muito boas.

No comeco foi muito dificil deixar de lado aquela
cultura que nés tinhamos, pois, o pessoal usava muito
cultuar os santos catdlicos, portanto foi necessario jogar
ou entao levar aquele santo para alguma igreja, pois eu nao
sei se eles jogaram fora ou se levaram para alguma igreja,
mas me recordo que foi um momento muito doloroso para
minha mae, para minha avé e para todos da comunidade,
pois todos nasceram naquela crenca religiosa, portanto nao
foi nada facil.®

Processos de (re)definicao identitaria na reivindicacao
de direitos junto ao estado nacional

Como nos ensinam Arruti (2006) e Santos (2003), os termos
quilombo e quilombola passaram (passam) por um processo de
ressemantizacao.

O Instituto Histérico e Geografico Brasileiro de Mato
Grosso do Sul (IHGB/MS) apresentou parecer em 2008, baseado
em pretensa documentacao histérica, afirmando nao existir
quilombos ou remanescentes dos mesmos no estado, conside-
rando que a regido nao esteve envolvida nos ciclos economicos
que usaram o escravismo como modo de produgdo. A coloni-
zacao efetiva do estado, posterior a esses ciclos, teria livrado
a regido da escravidao, tendo a mesma sido insignificante e,
quando muito, ocorrida quando o processo de emancipacao
dos escravos ja ia bem adiantado no Brasil.

5 Entrevista com Oraide Gongalves Pacheco feita por Luana
Aparecida Muniz em agosto de 2014.
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O critério é obviamente arqueolégico e age com a defi-
nicdo — negativa — que o colonizador atribuiu a expressao
“quilombo”. Cabem ainda investigagdes ao redor da possibili-
dade de escravos fugitivos a caminho da Bolivia e do Paraguai
(paises que aboliram a escravidao antes do Brasil) terem
criado comunidades em terras hoje conhecidas como Mato
Grosso e Mato Grosso do Sul. Arruti debate a ressemantizagao
do termo, acompanhando Sansone no conceito de etnizacao ao
invés de etnicidade.

A identificagao de individuos e de grupos estaria muito
mais ligada a um processo do que a uma ‘origem’ ancestral
fixada no tempo e no espago. Manuela Carneiro da Cunha
demonstrou isso muito bem, décadas atréas, ao analisar a iden-
tificagdo dos iorubas em diferentes contextos na Africa e no
Brasil, passando-se por catélicos, mugulmanos, protestantes
ou candomblecistas, conforme suas necessidades econdémicas
e politicas de momento (CUNHA, 1986).

Para Sansone, 0os processos de criacao de identidades
étnicas devem ser entendidos no contexto da globalizagdo que
causa um movimento paradoxal: ao mesmo tempo em que
nunca se falou tanto em identidade e etnicidade, nunca as
formas de expressar diferencas foram tao parecidas. E como se
existissem, a disposigdo no mercado global, diferentes formas
e simbolos disponiveis de identificagdo, prontos para serem
incorporados e acionados quando for conveniente para esses
grupos (SANSONE, 2007, p. 14).

No caso que encontramos nas comunidades negras em
Mato Grosso do Sul, trata-se de um embate politico de proje-
tos em esferas globais, nacionais e locais. Na instancia global
ocorre o acionamento de afirmacao de identidades, onde o
clamor pelo direito as diferencas serve muitas vezes mais como
“slogan” para venda de mercadorias, do que propriamente
para a conquista de direitos. No cendario nacional brasileiro
temos um forte movimento questionador de nossa identidade
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mestica por parte de grupos organizados nos movimentos
negros (para nao falar dos indigenas) e, ao mesmo tempo, per-
manece a forte crenga popular no mito da miscigenacao.

Como nos lembra Sansone, a identificagdo racial ou
étnica nunca foi suficiente para mobilizar brasileiros na busca
por seus direitos. Essa mudanca de perspectiva alterou a
agenda da producgéao intelectual brasileira e, de legitimadores
da unidade nacional, passamos a “porta vozes” dos direitos das
minorias.

As comunidades até aqui analisadas foram constituidas
nas franjas da civilizagdo branca europeia, em terras outrora
fora da dindmica do processo capitalista. Na medida em que as
demandas por alimentos (pecudria e agricultura) dos grandes
centros empurraram o projeto modernizador para essas para-
gens, essas comunidades sairam do seu isolamento e veem-se
diante do desafio de se diferenciarem para sobreviver. L4 onde
morre a comunidade, nasce a identidade (BAUMAN, 2005). A
demanda da construcao da identidade néo é prépria das comu-
nidades. E externa as mesmas. Vem dos processos da globa-
lizacdo em suas instancias economicas, politicas e culturais.

As comunidades agora devem sair do lugar onde viviam
“enfurnadas” e disputar com outros grupos suas possibilida-
des de existéncia. Assumir uma identidade étnica ou cultural
significa habilitar-se para competir por recursos em agéncias
nacionais e internacionais de fomento ao desenvolvimento.

Acreditamos que o estabelecimento de narrativas de
Histéria Oral de Vida contribui para o entendimento do pro-
cesso de etnizacdo desses grupos e de como 0S mesmos se
situam diante das demandas dos interesses de grupos econd-
micos e da curiosidade de nds, intelectuais.
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Memodria, histéria oral e patriménio
imaterial afro-brasileiro?

LEANDRO SEAWRIGHT

Apresentacao

Ié

Maior é Deus

Maior é Deus, pequeno sou eu

(Tudo) O que eu tenho foi Deus que me deu
(Tudo) O que eu tenho foi Deus que me deu
Na roda da capoeira

(Hahd!) Grande e pequeno sou eu
Camard...

(Maior é Deus, Mestre Pastinha)

Da janela do quarto onde estou hospedado, em Barreiras,
no Estado da Bahia, avisto uma roda de capoeira e ouco o som
marcante do berimbau. Vivida, a cadéncia musical ecoada — no

1  Este texto foi originalmente publicado com o titulo “Memodria,
Historia Oral e Patrimonio Imaterial Afro-brasileiro: teoria,
praxis” em Odeere: revista do programa de pds-graduagdo em
Relacdes Etnicas e Contemporaneidade — UESB. ISSN 2525-
4715, Ano 1, ntmero 2, volume 1, Julho — Dezembro de 2016.
Adverte-se o uso intencional de diferentes correntes sobre a
memoéria e, apesar das mengoes a autores que propugnham por
alternativas, admite-se amplamente o conceito de memoéria
coletiva.
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invélucro de caracteristica “tradicdo poética” — é mostra do
que convencionei perceber como “oralidade esparramada”
presente nao somente no Oeste Baiano. Neste artigo, contudo,
procuro pelos fundamentos tedricos e pelas possibilidades
diversas em uma praxis para a Histéria Oral em didlogo tanto
com a Memoria, quanto com o Patriménio Cultural Imaterial
Afro-brasileiro. Isto é, ndo se trata de uma abordagem sobre a
capoeira propriamente dita, ou sobre outra expressao especi-
fica de Patrimonio Imaterial, e, tampouco, de uma abordagem
restrita a uma localidade ou temporalidade.? Pretendo provo-
car reflexdes no campo tedrico ao considerar as implicagoes
basilares do campo de pesquisa. Cabe-me, ainda, reforgar que
o empenho histérico sobre o reconhecimento do Patrimoénio
Imaterial no Brasil foi realizado por autores variados e irres-
tritos a uma Unica 4rea das ciéncias humanas. Entre outras
obras competentes, ressalto, preliminarmente, a de Maria
Amélia Jundurian Cord — PUC/SP: Do Material ao Imaterial:
Patrimoénios Culturais do Brasil (2014).

Eis o que proponho neste artigo: que elementos parti-
cipes dos entendimentos tedricos sobre a Memoria, a Historia
Oral e o Patrimonio Imaterial Afro-brasileiro sejam articula-
dos ao campo de pesquisa com destino a formulagéo de recur-
sos para a “salvaguarda” e a subsequente “transmissdo” da
“memoéria de expressao oral” habilmente fincada na vida cultu-
ral brasileira. A Histéria Oral se apresenta, contudo, como dis-
ciplina capaz de oferecer contributos no campo patrimonial.
Para tanto, distendo a proposi¢do na direcao de trés elemen-
tos de “fiagOes trancadas”: “Memoéria e Patrimonio Imaterial”,
“Histoéria Oral e Procedimentos” e “Transcriacao, Salvaguarda
e 0 Banco de Histérias”.

2 No entanto, os dois exemplos dados recorrentemente ao longo do
texto sdo o da capoeira e o do oficio das baianas do acarajé.
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Memoria e Patrimdnio Imaterial

Eu tenho um canarinho cantador

Berimbau afinado e um cavalo chotdo

E um carinho da morena faceira que me deu
Seu amor e o menino chordo

Ah! Meu Deus quando eu partir

Desse mundo enganador

Pra meu filho eu deixarei

Uma coisa de valor, é, é, é

Ndo é dinheiro, néo é ouro, néo é prata

E um berimbau maneiro que eu ganhei do meu avo.
(Mestre Barrdo, Mestre Bimba)

Segundo Chiara Bortolotto, a UNESCO definiu o
PatrimoOnio Imaterial na Convengao do ano de 2003: “a defi-
nicao de patrimoénio cultural imaterial estabelecida por esta
Convencao (Art. 2.2) é o resultado de uma negociagao entre
os estados membros da UNESCO ocorrida entre os anos de
2002 e 2003"; para a autora, a definicao da UNESCO ¢é dila-
tada, pois abarca as diferentes formas do “conceito de tradicao
e de suas estruturas administrativas”. De maneira explica-
tiva, Bortolotto considerou a definicao supramencionada em
duas instancias: “a primeira parte da definigdo é descritiva
enquanto a segunda compoe-se de uma lista que indica mais
em detalhes quais tipologias de expressoes culturais sao sus-
cetiveis de corresponder a esta definicdo” (2011, p. 6). Assim
foi que Bortolotto estabeleceu a conceituagdao em tela com
fulcro na Convencao de 2003 da UNESCO. Da “primeira parte”
da definicéo, escreveu Bortolotto:

Por “patriménio cultural imaterial” se entende a praxis,
as representacdes, as expressdes, 0s conhecimentos, 0s
saberes como também os instrumentos, os objetos, os
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artefatos e os espagos culturais associados a esses que a
comunidade, os grupos e em alguns casos, os individuos
reconhecam como parte de seu patrimonio cultural. Esse
patriménio cultural imaterial, transmitido de geracdo a
geracao, é constantemente recriado pela comunidade e
pelos grupos em resposta aos seus ambientes, suas intera-
¢Oes com a natureza e suas histérias, bem como seu sentido
de identidade e continuidade, promovendo desse modo o
respeito pela diversidade cultural e a criatividade humana.
No ambito da presente Convencao se levara em conta tal
patrimonio cultural imaterial unicamente a medida que é
compativel com os instrumentos existentes em matéria de
direitos humanos e com as exigéncias de respeito reciproco
entre comunidade, grupos e individuos e de desenvolvi-
mento sustentavel. (BORTOLOTTO, 2011, p. 6)

Nada distante, a segunda parte da definicdo sobre o
“Patrimonio Cultural Imaterial” foi transcrita pela autora em
suas manifestagoes nos chamados “setores variados”: “a) tra-
digoes e expressdes orais, aqui compreendida a lingua como
veiculo do patriménio cultural imaterial; b) praticas sociais,
eventos rituais e festivos; c) cognigoes e praxis relativas a natu-
reza e ao universo; d) artesanato tradicional” (Idem, p. 9). No
Brasil, desde a abertura politica em 1985 e a promulgacao da
Constituicdo Federal (CF) de 1988, existe uma passagem pau-
latina do conceito de Patriménio concebido a época do Regime
Militar no duplo “Estado e mercado” para um novo estatuto
mais potente no que tange as politicas do Estado, as “politicas
de meméria” (COLETANEA DE LEIS SOBRE O PATRIMONIO/
IPHAN, 2006). Sem a pretensao de reproduzir a historiogra-
fia neste artigo, almejo, porém, reconhecer a importancia do
Instituto do Patrimonio Histdérico e Artistico Nacional, IPHAN,
como atualmente é designado, bem como a importancia nao
apenas do Artigo 216 da CF; assim também reconheco, no caso
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brasileiro, o papel fundamental das decorréncias do Programa
Nacional do Patriménio Imaterial, PNPI, criado por meio do
Decreto n° 3.551 no dia 4 de outubro de 2000. Disse Cord que
o PNPI é

executado, no ambito nacional, pelo Departamento de
Patrimoénio Imaterial (DPI) do Iphan; e, no ambito local,
pelas superintendéncias estaduais, além do suporte dado
pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP)
[...] visando a instrumentalizagdo da politica do PNPI, o
Iphan utiliza o Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial para reconhecimento e legitimagao dos bens cul-
turais. Ao serem registrados, esses bens passam a receber
o titulo de Patriménio Cultural do Brasil. (CORA, 2014, P
20-23)

O Estado oferece os fundamentos e as a¢goes consequen-
tes para o registro, para a salvaguarda na “gestdo do patrimo-
nio imaterial brasileiro na contemporaneidade” (PELEGRINI,
2008); contudo, atualmente atribuem valor ao Patrimoénio
Imaterial os grupos que sustentam com efetividade o “uni-
verso simbélico” dos bens culturais. Sdo atribuigoes de valores
diversos, oriundos das comunidades que os reconhecem
(BORTOLOTTO, 2011, p. 12). Tais valores atribuidos perpassam
as nogoes condizentes a Memoria e, por isso, estudadas neste
ensejo, mas sdo remetidos as dimensoes alternadas da reali-
dade de cada comunidade. Segundo Ulpiano Toledo Bezerra de
Meneses, os valores (que atualmente sao atribuidos por grupos
de pessoas aos mais variados bens culturais), anteriormente
eram projetados aos bens culturais pelo Estado; para tanto, o
autor — sem ser exaustivo — retoma a legislagdo desde a década
de 1930 e, na sequéncia, contextualiza-a nos moldes compa-
rativos da contemporaneidade. Com isso, adiro as nogoes de
“valores culturais atribuidos” propaladas por Meneses e pela
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concepgao legal ndo somente do Estado Brasileiro: “penso nos
seguintes principais componentes do valor cultural: valores
cognitivos, formais, afetivos, pragmaticos e éticos” — conforme
Meneses. O autor, contudo, adverte — nos termos de sua refle-
x40 — que “tais componentes nao existem isolados, agrupam-
-se em formas variadas, produzindo combinagdes, recombi-
nagoes, superposicoes, hierarquias diversas, transformacgoes,
conflitos” (MENESES, In IPHAN, 2009). Nos desdobramentos
da atribuicdo dos valores pelas comunidades que os detém,
desde a fase da solicitacdo a fase das pesquisas por meio de
inventarios, e até a fase da tramitagdo burocratica interna, os
bens finalmente registrados passam a integrar um dos quatro
livros previstos pelo decreto n°® 3.551/2000:

* Livro de Registro dos Saberes: para os bens referentes a
conhecimentos e modos de fazer, enraizados no cotidiano
das comunidades.

* Livro de Registro de Celebracgées: para os rituais e festas
que marcam a vivéncia coletiva, religiosidade, entreteni-
mento e outras praticas da vida social.

* Livro de Registro das Formas de ExpressGo: para as mani-
festacoes artisticas, sendo elas literarias, musicais, plasti-
cas, cénicas e ludicas.

* Livro de Registro dos Lugares: para mercados, feiras,
santudrios, pragas onde sao concentradas ou reproduzidas
praticas culturais coletivas. (CORA, 2014, p- 185)

Mas é importante notar que as mudancas operacionali-
zadas no conceito de Patriménio Imaterial, com repercussoes
significativas para a politica de salvaguarda de cada bem cul-
tural, também foram assimiladas no &mbito politico nacional,
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com destaque reiterado ao governo do ex-presidente Luis
Inécio Lula da Silva. Em primeiro lugar porque Lula nomeou
Gilberto Gil para a pasta da Cultura e surpreendeu, pois, habi-
tualmente, eram os académicos e intelectuais que assumiam a
titularidade da pasta (CORA, 2014, p- 132). Conforme Leonardo
Brant, o “artista-ministro ja trazia uma carga simbdlica em
si, ndo somente por ser negro, artista e baiano, mas também
pela relevancia de sua obra e seu envolvimento histérico com
movimentos politicos e sociais” (BRANT, 2009, p. 67-68). Em
segundo lugar porque Gil, segundo Cor4, enfatizou, ndo somente
em seu discurso de posse de 2003, a formulagdo de politicas
culturais como uma “realizagdo cultural” propriamente dita,
mas demonstrou como se tornaria possivel instruir politicas
publicas com base em fundamentag6es antropolégicas; nota-
damente, as culturas populares compreendidas na dinamica
da “circularidade”, as culturas afro-brasileiras, indigenas, de
género com o respeito as diferentes orientagdes sexuais, das
periferias, das midias audiovisuais e das “redes informaticas”
mudaram: culturas antes “marginalizadas” ganharam forma e
forga de evidenciagdo por suas identidades multiplas — muito
se ponderou sobre “multiculturalismo” (CORA, 2014, p. 133).
Em terceiro lugar, pois — além de a pasta da Cultura ter criado
a Secretaria da Identidade e da Diversidade Cultural em 2005
—, iniciativas como o “Programa Brasil Plural — Identidade e
Diversidade Cultural”, e, sobretudo, o “Programa Nacional de
Cultura, Educagdo e Cidadania — Cultura Viva”, agregaram
esforgos em termos de politicas culturais. Nada obstante, o
governo Lula criou o Sistema nacional de Cultura, SNC, em
2005, e, além disso, o Plano Nacional de Cultura, PNC, no
mesmo ano (RUBIM, 2007).
Disse Gilberto Gil que

Pensar em patrimoénio agora é pensar com transcendén-
cia critica. Além das paredes, além dos quintais, além das
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fronteiras. E incluir as gentes, os costumes, os sabores,
saberes. Nao mais somente as edificacoes histéricas, os
sitios de pedra e cal. Patriménio também é o suor, o sonho,
o som, a danga, o jeito, a ginga, a energia vital, e todas as
formas de espiritualidade da nossa gente. O intangivel, o
imaterial. (GIL, apud ANDRADE, 2010)

No excerto acima, o entdo Ministro da Cultura pos
em relevo a dindmica das compreensdes sobre a Politica
Patrimonial no Brasil; ao utilizar a palavra “agora”, Gil redi-
mensionou o discurso sobre a “patrimonializacdo” ao “tempo
presente”, e, em seguida, vinculou-o ao campo do que se sabe
ser a Memoria Coletiva sugerida pelo uso da expressao “nossa
gente” — com “molduras de simultaneidade”, de “pertenci-
mento”. O intangivel estava, pois, para a “nossa gente” porque
proveio da “nossa gente” — conforme Gil; significa que o ima-
terial permanece ligado a memoria dos brasileiros e as suas
diferentes manifestagoes e que, portanto, além dos valiosos
estudos historiograficos empreendidos, deve-se continuar na
busca da Memoria como campo distinto da Histéria.® Tenciono
realizar uma discussao sobre a Memoria e a sua relagdo decor-
rente com o Patriménio Imaterial e, para tanto, recorro a Joél
Candau no afa de estabelecer os niveis variados de “manifes-
tagbes mnémicas” entre a protomemoria, a memoria propria-
mente dita e a metamemoria. A protomemoria — que esta no

3  Para Cor4, existiram cinco fases distintas na histéria “politica
cultural brasileira”: a primeira corresponde as iniciativas ori-
ginais entre os anos de 1934 e 1945, a segunda diz respeito ao
periodo de 1945 e 1964, a terceira abrange os anos de 1964 e
1985, a quarta compreende os anos de 1985 e 2003, a derra-
deira abarca o periodo entre 2003 e 2010. A autora valoriza com
propriedade nao apenas o “fato a fato”, mas também as leis, os
decretos e outras medidas legais importantes para a dindmica do
entendimento sobre a politica patrimonial no pais. (CORA, 2014,
p. 113-154).
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campo da “faculdade mnémica” — é conceituada por Candau
como “uma memoria de baixo nivel”:

Grosso modo, podemos dispor sob esse termo a memoéria
procedural — a memoria repetitiva ou memoria-habito
de Bergson, a inteligéncia profunda que, de acordo com
Marcel Jousse, permite ao cavaleiro lutar “sem se preo-
cupar com sua montaria” — ou ainda a memoria social
incorporada, por vezes marcada ou gravada na carne, bem
como as multiplas aprendizagens adquiridas na infancia e
mesmo durante a vida intrauterina: técnicas do corpo que
sao o resultado de uma maturagao ao longo de vérias gera-
¢oes [...] o habitus depende, em grande parte, da protome-
moria, e Bourdieu descreveu bem “essa experiéncia muda
do mundo como indo além daquele que procura o sentido
pratico”, as aprendizagens primarias que, do ponto de vista
corporal, sdo como lembretes [...]. (CANDAU, 2016, p. 22)
Em outras palavras, a protomemoria é compreendida
como uma “manifestagdo mnésica” individualizada no ambito
de uma perspectiva bergsoniana e que estabelece maneiras
estaveis, assim como “saberes herdados” que sdo indissociaveis
do corpo porque estdo entranhados no corpo: falar, caminhar,
sentir, pensar — sem que o portador deste nivel de memoéria
se pergunte “como se deve fazer” (BERGSON, 1999). Nao
sendo representacional, a protomemoria, com base no didlogo
de Candau com o conceito de habitus, em Pierre Bourdieu é
uma “experiéncia incorporada” como “presenca do passado —
ou no passado” —, ao contrario de ser a “memoria do passado”
(CANDAU, 2016, p. 23). Na acepgao da protomemoria, o corpo
carrega o passado em si sem a necessidade de fazer uma digres-
sdo elaborada e representacional. E a “memoéria do corpo” é,
portanto, uma memoria ordinadria, comum, cotidiana; ela nao
interpreta em linguagem representacional a prépria memoria.
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De sua mengédo a protomemoria, Fernando Catroga resumiu
que se trata do “habitus e da socializacao e fonte de automatis-
mos do agir” (CATROGA, 2001, p. 15); dista-se da reelaboracao
da “autoimagem mnémica” sobre a “faculdade da meméria”.

No entanto, Candau avangou em sua conceituacao para
delinear o que é memoria de alto nivel que, segundo o autor,
refere-se a uma meméria propriamente dita, a qual é caracte-
rizada como “uma memoria de recordacgao ou reconhecimento:
evocacao deliberada ou invocacgao involuntaria de lembrancas
autobiograficas ou pertencentes a uma meméria enciclopédica
(saberes, crencas, sensacbes, sentimentos, etc.)”. A memoria
propriamente dita, portanto, advém do ato de “lembrar sele-
tivamente”, pois ela “é feita igualmente de esquecimento”
(porque é preciso considerar o esquecimento como parte da
selecdo das lembrancas); porém, elabora-se na “expansao da
memoéria” (CANDAU, 2016, p. 23). Diferente da protomemoéria
— de baixo nivel —, a memoria propriamente dita — de alto nivel
—, engendra-se como “esforco”, como “atividade” construida
sobre a “faculdade da memoéria”: nao é “passiva”; esta voltada
ao “ato de memoria”, ao “ato de lembrar”. Interessa-me, agora,
salientar especialmente a “manifestagao de memoria” denomi-
nada por Candau sugestivamente como metamemoria:

A metamemoéria que é, por um lado, a representacao que
cada individuo faz de sua prépria memoéria, o conheci-
mento que tem dela e, de outro, o que diz dela, dimensoes
que remetem ao “modo de afiliagdo de um individuo a seu
passado” e igualmente, como observa Michael Lambek e
Paul Antze, a construcao explicita da identidade. A meta-
memoéria é, portanto, uma memoria reivindicada, osten-
siva. A protomemoria e a memoria de alto nivel dependem
diretamente da faculdade da memoéria. A metamemoéria é
uma representacdo relativa a essa faculdade. (CANDAU,
2016, p. 23)
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Sendo a metamemoéria um conceito produtivo da “repre-
sentacdo que o individuo faz do que viveu”, apresenta-se
como anamnesis, isto é, como a “procura ativa” de recorda-
¢Oes em semelhanca da memodria propriamente dita; contudo,
a metamemoria distancia-se da memoria de alto nivel porque
é essencialmente representacional e produtora de identidade.
Para Kathryn Woodward,

[...] a representacao inclui as praticas de significagdo e os
sistemas simbélicos por meio dos quais os significados sao
produzidos, posicionando-nos como sujeito. E por meio dos
significados produzidos pelas representacdes que damos
sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos .[...] Os dis-
cursos e os sistemas de representagao constroem os lugares
a partir dos quais os individuos podem se posicionar e a
partir dos quais podem falar. (WOODWARD, In SILVA,
2007, p. 17)

Para Catroga, as recordagoes, nas categorias da metame-
moria, remetem “para a maneira como cada um filia-se no seu
proprio passado e como, explicitamente, constroéi a sua identi-
dade e se distingue dos outros”. Nesse sentido, a metamem6-
ria acentua “as caracteristicas inerentes a chamada memdria
coletiva e histérica” (CATROGA, 2001, p. 15). Por seu turno, a
Memoria Coletiva foi tratada com acuracia, e de maneira clas-
sica, por Maurice Halbwachs:

Mas nossas lembrangas permanecem coletivas, e elas nos
sao lembradas pelos outros, mesmo que se trate de acon-
tecimentos nos quais s6 nés estivemos envolvidos, e com
objetos que s6 nés vimos. E porque, em realidade, nunca
estamos sds. Nao é necessario que outros homens estejam
14, que se distingam materialmente de nés: porque temos
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sempre conosco e em nds uma quantidade de pessoas que
nao se confundem. (HALBWACHS, 2004)

Nesse sentido, “lembrar é um ato conjunto” ndo porque
a Memoéria Coletiva seja a soma das memoérias individuais,
mas porque, conforme Halbwachs, a meméria individual é
um “ponto de vista sobre a memoria coletiva” temporalmente
atravessada por simultaneidades, por “alteridades mais ou
menos coesas” (Idem, p. 55). Mas, “cada um de nés tem uma
ideia de sua prépria memoria e é capaz de discorrer sobre ela
para destacar suas particularidades, seu interesse, sua profun-
didade ou suas lacunas: aqui se trata entdo da metamemoria”
(Idem, p. 24):

De fato, em sua acepgao corrente, a expressao “memoria
coletiva” é uma representacdo, uma forma de metamemo-
ria, quer dizer, um enunciado que membros de um grupo
vao produzir a respeito de uma memoéria supostamente
comum a todos os membros desse grupo. (CANDAU, 2016,
p. 24)

Depreendo do exposto, em uma interface tedrica pos-
sivel com o campo do Patrimonio Imaterial Afro-brasileiro e
em geral, que a metamemoria possibilita a investigacao aca-
démica sobre Patriménio Imaterial porque encontra-se, repre-
sentacionalmente, vinculada a Memoéria Coletiva. Apesar
disso, no interior de uma discussao em que argumentava em
prol dos “vetores materiais” em confluéncia com o imaterial
como necessariamente presentes ou imbricados — em que nao
se pode tornar o material alheio ao imaterial no que tange ao
Patriménio — Meneses considerou que “o “saber-fazer”, por
exemplo, ndo é um conhecimento abstrato, conceitual, ima-
terial, filoséfico ou cientifico, mas um conhecimento corpo-
rificado”; e, para ratificar o argumento referido, recorreu
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a memoéria nos seguintes termos: “os especialistas falam de
uma memoria-habito ou memoria corporificada (embodied
memory). E a memoéria que nos permite guiar um veiculo
ou andar de bicicleta como se fossem agdes geneticamente
previstas”:

E a memoéria do musico, da cozinheira, do arteséo. Seja
como for, embora nao convenha alterar a nomenclatura
internacionalmente corrente , seria desejavel que, ao
utilizarmos a expressao “patrimonio imaterial” a despisse-
mos com qualquer polaridade com um patrimoénio mate-
rial. (MENESES, In IPHAN, 2009, p. 31)

Concordo com Meneses sobre o contato das esferas
materiais e imateriais porque, em possibilidades tultimas, o ser
humano, atravessado por “memérias culturais” sobre as tradi-
¢Oes da sua comunidade, tem “corporeidade” — isto é, tem, em
si mesmo, se nao nas coisas, nos objetos, uma materialidade.
No entanto, a “memoria-habito” nao estd vinculada as tradi-
¢Oes herdadas e as culturas patrimoniais porque referem-se ao
dia-a-dia dirigido por coisas e eventos ordinarios. Os exemplos
dados por Meneses sdo adequados, mas as suas implicagoes ao
Patrimonio Imaterial ndo demonstram ser: “guiar um veiculo”
e “andar de bicicleta” podem refletir uma memoria de baixo
nivel, isto é, uma protomemoria — embora mesmo essa proto-
memoria esteja incluida em um “quadro coletivo” de recorda-
¢Oes. Contudo, tocar um berimbau, por habitual que seja, por
corriqueiro que seja, inscreve o “tocador” na roda dos capoei-
ras — por exemplo. Da tradicao oral* da capoeira, veja o que
consta no canto Eu Vou Ler o B-a-bd, de Mestre Pastinha:

4  Entre outras leituras, indico a seguinte referéncia sobre “tradi-
cdo oral”: CALVET, Louis-Jean. Tradigao Oral & Tradigao Escrita.
Sao Paulo: Parabola Editorial, 2011.
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Eu vou lé o B-A-BA

O B-A-BA do berimbau

A cabaca e o caxixi

E um pedaco de pau

A moeda e o arame, colega velho
Esta ai um berimbau

Berimbau é um instrumento
Tocado de uma corda so

Pra tocd Sao Bento Grande

Toca angola em tom maior
Agora acabei de cré, colega velho Berimbau é o maior,
camard.

Evidentemente, o mestre angoleiro, Pastinha, referiu-
-se ao berimbau como um “produto mistificado” de memoria
encantada e de oralidade marcante; mas, remeteu-a nao
apenas a constituicdo do “objeto”, do “instrumento” — eis que
Pastinha referiu-se a prépria “angola em tom maior” ao mesmo
tempo em que enalteceu, por légico, o “velho Berimbau” como
sendo o “maior”. Pastinha, portanto, referiu-se a uma “coleti-
vidade mnémica” dentro da sua tradicao da Capoeira — vincu-
lou, soldou, ligou, estabeleceu nexo; antes de ser instrumento,
o berimbau é “cultura de capoeira”. O Mestre Pastinha estabe-
leceu nexo nao apenas ao se referir a cabaga e ao caxixi, mas
as representacoes — produtoras de identidade — sobre o fazer/
tocar ritualistico do berimbau como objeto essencial a roda
de capoeira. Mais, Pastinha aludiu ao “Sao Bento Grande”: ao
toque comum, entre os capoeiras, que é utilizado no chamado
jogo de Angola — com um “berimbau viola”, com repiques: duas
batidas chiadas, ou entado semipresas, seguidas de uma batida
presa e duas batistas soltas. Sonoramente, assim: “txi, txi,
tin, don, don”. Em cada batida, uma “expressao coletiva” que
remete a tradicao de Angola, as origens de resisténcia e a cole-
tividade dos praticantes da memadria; neste caso, nao se tem
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nem a memoria passiva — protomemoria, nem a memaoria ativa
de alto nivel, ou, como disse Candau, a “memoria propria-
mente dita”. Tém-se, no canto de Pastinha e dos seus alunos,
as representacoes do instrumento, da tradigdo angoleira, do
significado subjetivo do berimbau, do toque, do estilo, do per-
tencimento. Da mesma forma, por tras do acarajé das baianas,
em Salvador, tem-se a “tradi¢cao” que nao pode ser incorporada
a memoria de baixo nivel; ndo: antes de ser acarajé, é cultura
pertencente a Memoria Coletiva das geragdes de mulheres
baianas. Em ultima andlise sobre a questdo, fazer o acarajé,
por exemplo, com toda a “carga simbdlica”, espiritualidade e
encantamento da tradigdo, ndo estd no mesmo nivel naturali-
zado de “guiar um veiculo” ou “andar de bicicleta” — na pers-
pectiva da memoria.

Para corroborar com o suposto mnemonico e identita-
rio dos instrumentos nas rodas de capoeira, o Inventdrio para
registro e salvaguarda da Capoeira como Patriménio Cultural
do Brasil, do IPHAN, apresentado ao publico como instru-
mento basilar de politicas publicas, aduz que

os instrumentos, quando utilizados no territério da roda,
nao sao apenas objetos, afinal, eles tomam parte de todo
o cerimonial que envolve a roda, ganhando significados e
sentidos que os tornam sensiveis. Os corpos interagem com
o som dos instrumentos, incorporando-os. A musica da
capoeira serd, como qualquer musica, regida pelo tempo,
pulso, sincope, compassos, colcheias e semicolcheias, rufos,
canto e melodias, criando uma teia de simbolos que provo-
cam na roda essa condicdo magica que distorce o tempo e o
espaco. (DOSSIE/CAPOEIRA/IPHAN, 2007, p. 79)

A “condigao magica” ndo se estabelece em uma pratica
semelhante as agoes ordinarias de quaisquer pessoas, as quais
sdo necessarias, mas nao tém, em si mesmas, uma “ginga da
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memoria” que reinventa: “distorce o tempo e o espago” — borra
os liames sutis do tempo histérico convencional. Seja um
berimbau gunga, um berimbau médio ou um berimbau viola,
na tradicdo angoleira, os instrumentos guardam memorias
e ancestralidades: remetem o ser humano ao tempo-espacgo
alternado, as “culturas compoésitas” e a identidade de matriz
africana. Os angoleiros, conforme o Inventario mencionado
acima, sdo aqueles que mantiveram mais vigorosas as tradi-
¢Oes originais e preservaram estreitas relagdes com as “matri-
zes africanas, tanto pelas formas “harménica” e “ritmica” pre-
sentes na composicdo sonora da triade de berimbaus grave,
médio e agudo, quanto pelo aspecto melédico e de contetido”
das “letras cantadas nas ladainhas, chulas e corridos, man-
tidas vivas até hoje gracas a memoéria oral da capoeira”. No
que tange ao berimbau, como instrumento de “passado longin-
quo”’, que, segundo o Inventario do IPHAN, permaneceu “ao
longo dos séculos”, reconhece-se que ele retraga um paralelo
evidente com a religiosidade do Candomblé (BASTIDE, 2001):
o berimbau gunga e o berimbau viola produzem uma sonori-
dade que “preenche aquele espaco dos sons agudos dos rituais
dessas manifestagoes”, e, ndo distante disso, o berimbau
médio “encontra seu analogo no atabaque rumpi, ja que tanto
um quanto o outro atua como ponte entre dois polos sonoros”;
dessa forma, estabelece-se um didlogo de “memorias sonoras”
a partir do objeto como “cultura” — que néo é apenas um “mero
objeto” para os praticantes da capoeira; e, entdo, acontece a
harmonizagéo dialégica entre as “sonoridades graves e agudas
dos dois berimbaus e atabaques: gunga e viola na capoeira e
rum e lé no candomblé”. Sendo um dos patrimonios culturais
do Brasil, entre tantos outros, a Capoeira nos faz assimilar que
a roda, os instrumentos, as crengas e as sonoridades fazem
parte de uma “maneira de se lembrar”, de uma “maneira” de
“representar” a prépria memoria do grupo que a pratica; tra-
ta-se, pois, da metamemoaria como parte da Memoria Coletiva.
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Histéria Oral e procedimentos

Dez horas da noite
Na rua deserta

A preta mercando
Parece um lamento
E o abard

Na sua gamela

Tem molho cheiroso
Pimenta da costa
Tem acarajé

O acarajé é cor

0, la, 14, io

Vem benzer

Td quentinho.

(A Preta do Acarajé, Dorival Caymmi)

O Dossié do Oficio das Baianas de Acarajé elaborado
pelo IPHAN inicia-se com a cancao de Dorival Caymmi acima
transcrita; a letra de Caymmi apresenta uma pequena parte
do cotidiano da “preta do acarajé” ao mesmo tempo em que
vincula o oficio — como maneira de fazer — a identidade da
prépria “preta”, da baiana do acarajé (DOSSIE/BAIANAS DE
ACARAJE/IPHAN, 2007). Trata-se de uma identidade cons-
truida coletivamente pelas baianas do acarajé e que remonta,
segundo Debora Simoées de Souza, a “herancga dos ancestrais
africanos na formacao da sociedade brasileira e do valor patri-
monial de um universo cultural situado nesse processo hist6-
rico” (SOUZA, In ANAIS DO XV ENCONTRO REGIONAL DE
HISTORIA DA AMPUH-Rio). O oficio das baianas do acarajé
resguarda e transmite essencialmente a identidade partilhada
comunitariamente. Disse Candau que a identidade do “indivi-
duo” pode ser um “estado” que resulta “de uma instancia admi-
nistrativa: meu documento de identidade estabelece minha
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altura, minha idade, meu enderego”; pode ser uma “represen-

tagdo”, por meio da qual o “individuo” tem “uma ideia” de quem

ele é; pode ser, ainda, um conceito mormente encontrado em

debates nas ciéncias humanas e sociais (CANDAU, 2016, p. 25).
Todavia, abalizou Candau que

O objeto patrimonial que é preciso conservar, restaurar
ou “valorizar” é sempre descrito como um marco, dentre
outros, da identidade representada de um grupo: os bretdes,

os franceses, os nuers, “nossos ancestrais” [...] (Idem, p. 26).

Candau, porém, nao se entrega a classificagao simples
das identidades como se pudessem ser hegemonicamente com-
partilhadas ou unitarias; ele problematiza — vai além; pois,
para ele, a identidade de grande parte néo é a identidade de
um todo. Questiona até mesmo a Memoria Coletiva, embora
nao deixe por menos as “mnémicas individuais”. A sua critica
é aguda e foge, por conseguinte, a polarizacdo simples entre
Halbwachs e Bergson: “ora, se as memoérias individuais sao
dados (nao se pode, por exemplo, registrar por escrito ou por
suporte magnético a maneira pela qual um individuo tenta
verbalizar sua memoria), a nogao de memoria compartilhada
é uma inferéncia expressa”, ndo obstante, por “metaforas
(memoéria coletiva, comum, social, familiar, histéria, publica),
que na melhor das hip6teses dardo conta de certos aspectos da
realidade social e cultural ou, na pior delas serao simples flatus
vocis sem nenhum fundamento empirico” (CANDAU, 2016, p.
28). Para adensar o debate para além da ideia de uma “identi-
dade individual”, de uma “identidade coletiva”, ou das “iden-
tidades compartilhadas” com amplitude, Candau apresenta o
conceito de “retéricas holistas” com a intencao de instruir um
debate redirecionado para o carater logicamente “empirico”
das pesquisas de campo:
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Entendo por “retdricas holistas” o emprego de termos,
expressoes, figuras que visam designar conjuntos supos-
tamente estaveis, durdveis e homogéneos, conjuntos que
sao conceituados como outra coisa que a simples soma das
partes e tidos como agregadores de elementos considerados,
por natureza ou convengao, como isomorfos. Designamos
assim um reagrupamento de individuos (a comunidade,
a sociedade, o povo), bem como representagoes, crencas,
recordacoes (ideologia X ou Y, a religido popular, a cons-
ciéncia ou a memoria coletiva) ou ainda elementos reais
ou imagindrios (identidade étnica, identidade cultural).
(CANDAU, 2016, p. 29)

Sob a perspectiva de tais “retdricas holistas” testadas
por meio da estabilidade e da permanéncia de determinada
memoria capaz de suportar termos, expressoes, figuras, bem
como representagdes, crengas e recordagdes, Candau cons-
tréi paulatinamente a ponte teérica para a caracterizacao das
chamadas “memodria forte” e “memoéria fraca”; tais “supostos
mnésicos” sdo relevantes para a interface com o campo da
Histéria Oral em didlogo com o Patriménio Imaterial. No caso
nao somente das baianas do acarajé, a “retdrica holista” est4,
entrementes, sujeita as negociacoes naturais sem a perda dos
“nucleos duros” de grande parte da tradigdo transmitida:

Imerso na dindmica cultural das grandes metrépoles bra-
sileiras, sobretudo em Salvador, o acarajé estd sujeito a
variados processos de apropriacoes e ressignificagoes nos
diferentes segmentos da sociedade, sem, contudo, perder
seu vinculo com um universo cultural especifico e funda-
mental na formacao da identidade brasileira. Nesse con-
texto, as baianas de acarajé integram e compoem o cenario
urbano cotidiano e a paisagem social daquela cidade.
Representam tradigoes afrodescendentes fundamentais
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das identidades da populacao que mora e transita nas areas
centrais e antigas, em que se destaca o conjunto arquite-
tonico do Pelourinho. Assim, ao olhar patrimonial use-se
o olhar cidaddo, no intuito de identificar ou pontuar na
geografia urbana lugares tradicionais — pontos de venda —
onde, diariamente, é celebrado o habito de provar comidas
de santo e de gente. (DOSSIE/BAIANAS/IPHAN, 2007, p. 18)

Ainda no exemplo das baianas do acarajé — e da expressao
do Patrimonio Imaterial — tem-se uma “memoria forte” como cate-
goria organizadora de representacoes. E o “efeito de memoria”
de quaisquer grupos sociais “serd proporcional a sua forga”:

Denomino memoria forte uma memoria massiva, coerente,
compacta e profunda, que se impde a uma grande maioria
dos membros de um grupo, qualquer que seja seu tamanho,
sabendo que a possibilidade de encontrar tal meméria é
maior quando o grupo é menor. Uma memoria forte é uma
memoria organizadora no sentido de que é uma dimensao
importante da estruturagdo de um grupo e, por exemplo,
da representacdo que ele vai ter de sua proépria identidade.
Quando essa meméria é propria de um grupo extenso, falarei
de uma grande meméria organizadora (CANDAU, 2016, p. 44).

A minha hipétese, com base no exposto, é que embora
o Estado mantenha as politicas de salvaguarda necesséarias, e
alguns bens culturais “em risco” meregcam uma maior atencgao
neste aspecto, sobrevivem mnemonicamente aqueles “valores
atribuidos” no decurso do tempo que sao frutos de “memorias
fortes” constitutivas dos bens que foram legadas geracional-
mente ou “memorias fortes” estaveis no presente.®

5  Nao significa dizer que a “memoria forte” é capaz de salvaguar-
dar, por si mesma, um patrimonio imaterial, mas que os bens
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Nesse sentido, o elo com a Histéria Oral estabelece-se:
a “escuta” em Historia Oral ndo serve apenas para a impor-
tante materializacdo de documentos com a finalidade de
composicao dos “corpus documentais” mas, sobretudo, serve
para “potencializar” a narrativa com destino a manutencao
do bem cultural por meio do legado da “memoéria forte”;® a
salvaguarda do bem cultural, seja do oficio das baianas do
acarajé, seja do oficio dos mestres de capoeira, entre outros
registrados nos quatro livros do IPHAN, torna-se possivel por
meio do impacto preservado da “memoria forte” — reiterado e
acolhido pela sociedade com base em iniciativas de politicas
publicas. Tais politicas publicas sdo basilarmente “politicas de
memoéria”, portanto.

Abalizou Candau que “uma meméria fraca pode ser desor-
ganizadora no sentido de que pode contribuir para a desestru-
turacdo de um grupo” (CANDAU, 2016, p. 45). A Histéria Oral
— que tem a Memoéria como o seu campo — constréi-se sobre o
fundamento de uma praxis, pois esta ligada a um “conjunto de
procedimentos” prescritos inclusive por José Carlos Sebe Bom
Meihy e Suzana Lopes Salgado Ribeiro; tal “conjunto de pro-
cedimentos” estad vinculado a “elaboracao de um projeto” que
segue vieses dirigidos pela “definicao de um grupo de pessoas
a serem entrevistadas” (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 12). Como
parte do projeto em Histéria Oral, as entrevistas sdo “rituais”

culturais s6 se consolidaram porque tém ou tiveram “memdérias
fortes” nas categorias de Candau. Em outras palavras, o Estado
contribui para com a preservacgao das “memorias fortes” consti-
tutivas de patrimoénios imateriais; nao o fazer é correr o risco da
sua desintegracao.

6  Pressupde-se, entdao, que os bens imateriais que foram constitui-
dos como Patrimoénio, no caso brasileiro pelo IPHAN, por meio
de processo adequado, tém necessariamente o legado da “memo6-
ria forte” que pode ser preservado por meio de politicas publicas
de salvaguarda. Ao mesmo tempo, o enfraquecimento da memé-
ria pode ser nocivo a manutencgao do bem cultural.
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importantes para as elaboragdes narrativas das vozes daque-
les que detém aspectos dos bens culturais e que sdo ouvidas a
partir de diferentes comunidades.

Assim, o oralista’ poderia entrevistar grupos com
“memoérias fortes passadas” ou “memorias fortes presentes”
no invélucro da tradigdo narrada; as memorias sobre o “Modo
Artesanal de Fazer Queijo de Minas”,® nas Regides do Serro e
das Serras de Canastra e do Salitre, podem ser registradas e
resguardadas por meio da Histéria Oral e a materializacao dos
documentos para consequentes analises académicas; o0 mesmo
vale — ainda nas “paginas” do Livro de Registro dos Saberes —
para o “Modo de Fazer Viola de Cocho” ou, no caso afro-brasi-
leiro, para os oficios, entre outros, “das Baianas do Acarajé” e
dos “Mestres de Capoeira”.® Os procedimentos propalados por
Meihy e Ribeiro sdo relevantes ndo somente para a “armacao
de projetos” e a producao de obras significativas no campo
da oralidade, mas, principalmente, quando se reflete sobre a
instrucao de “politicas publicas” — de politicas patrimoniais —
como sendo “politicas de memorias”:

[...] para os que creem que o processo histérico tem liames
que tecem o presente determinando-o, a histéria oral
ganha forca de transformacéo. Sendo verdade que o fato de
reunir pessoas e as habilitar a um lugar social ja é fator de
transformacéao, convém reforcar que a busca de inscrigao
nos problemas sociais a fortalece como argumento politico

7 Seguindo os supostos do NEHO, escolhe-se o termo “oralista”
para quantos pratiquem a Historia Oral.

8  Ver: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/65 Acesso no dia
28 de janeiro de 2017.

9 Ver, respectivamente, http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/57;
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/58; http://portal.
iphan.gov.br/pagina/detalhes/67 Acesso no dia 28 de janeiro de
2017.


http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/65
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/57
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/58
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/67
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/67
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[...] E inerente ao trabalho com entrevistas o vinculo com
causas sociais que alimentam movimentos, favorecem
mudancas [...] As politicas publicas atuam, pois, como
mecanismos de institucionalizacao de lutas que buscam
lugar social (MEIHY e RIBEIRO, 2011, p. 39-40).

Se para Paul Ricoeur — com quem Catroga dialoga —
“recordar é em si mesmo um ato de alteridade”, para Meihy e
Ribeiro narrar é um “ato politico” tanto quanto, para Candau,
narrar é um “ato de memoria” com implicacbes para a constru-
¢do/manutencao/negociacao da identidade do grupo ao qual o
narrador pertence. No ambito perceptivo de identidade como
fragmento da “retérica holista” propugnado por Caudau, o
acarajé nao é apenas um bolinho de feijao-fradinho, cebola, sal;
que, tendo origem africana, ganha “sabor especial” ao paladar
depois de ser frito em azeite-dendé: “seu nome original é, em
locais do Golfo do Benim, Africa Ocidental, acara, que, em
iorub4, significa “comer fogo” — acara (fogo) + ajeum (comer)
— e advém do modo como era apregoado nas ruas”, ou seja,
“acara, acara ajé, acarajé”. Sabe-se que antes de ser comida,
0 acarajé remonta uma “memoria representacional” — uma
metamemoéria — de como os afro-brasileiros veem as fiagoes
das suas préprias vidas, das suas comunidades, das suas prefe-
réncias gustativas e espirituais. Trata-se de uma comida com
gosto de desdobramentos identitarios que, narrada, posto que
a comida, a receita de tradigdo oral e as crengas em torno dela
podem ser contadas, torna-se a “memoria viva” que da sabor
histérico aos habitantes e visitantes da Bahia. A Histdria Oral
segue a tendéncia da “politica cultural de memoéria” ao valori-
zar nao somente uma receita, mas a “histéria encantada” por
tras da receita que guarda as crengas do Candomblé:

No universo do candomblé, o acarajé é comida sagrada e
ritual, ofertada aos orixas, principalmente a Xang6 (Alafin,



192

Gartaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

rei de Oy0) e a sua mulher, a rainha Oia (Iansa), mas também
a Ob4 e aos Erés, nos cultos daquela religido. Seu formato
e mistura sdo diferenciados de acordo com o orix4 a que
sao ofertados. Assim, a Xang6 sao oferecidos os maiores
e alongados, que podem encimar um prato de quiabos,
dendé e pimentas, amala; os ofertados a Oia sdo menores, e
podem ser servidos puros, com sete pimentas-da-costa ou
enfeitados com camarodes secos; os dos Erés sao menores
e redondos. As oferendas a 0i4 e Oxaguia, orixas ligados a
ancestralidade, sao colocadas no bambuzal, local por eles
habitado. Nos terreiros, para a oferenda dos alimentos
votivos — entre eles o acarajé —, existem rituais especificos
que correspondem ao orixa e a nagao de origem a que o ter-
reiro est4 filiado. (DOSSIE/BAIANAS DE ACARAJE/IPHAN,
2007, p. 19-20).

Nesse sentido, estabelece-se que a moderna Historia
Oral envereda pelos meandros da Memoria Coletiva, pelos
caminhos da memoéria representacional, que confere “poder
identitario” as comunidades estudadas; porque a identidade,
segundo Manuel Castells, “é a fonte de significado e experién-
cia de um povo”, e, em consequéncia disso, as identidades
sao “construidas” e “negociadas” no ambito de estratégias da
sobrevivéncia mnémica (CASTELLS, 2000, p. 22-23). Convém,
portanto, procurar — como oralista atento aos procedimentos
da Histéria Oral — por “teias de significados e significagoes” que
enveredem para: “como, a partir de qué, por quem e para qué”
as identidades constroem-se nas comunidades de “memoéria
forte” (Idem , p. 2). Ap6s tratar a nao-fixidez da identidade
em diferentes ramos do conhecimento, Stuart Hall, contudo,
aduziu que nédo se pode considerd-la com “homogeneidade”
determinante mesmo em um grupo de “memoria forte” con-
forme discorreu Candau:
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A identidade torna-se uma “celebragdo moével”: formada e
transformada continuamente em relacao as formas pelas
quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam. E definida historicamente, e
néo biologicamente. [...] & medida que os sistemas de sig-
nificagdo e representagdo cultural se multiplicam, somos
confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis. (HALL, 2006, p. 12-13)

Por isso, mesmo quando se diz de uma “memoria resis-
tente”, tal como aquelas da capoeira de diferentes negocia-
¢Oes, e das baianas do acarajé, alude-se as atualizacbes sobre a
“maneira como o grupo se vé”, da forma como se compreende;
as atualizagbes implicam na identidade como “celebracgao
moével” que, por suposto, decorre de aspectos varidveis nas
artes, nas maneiras, nas formas, nas ficcionalidades do “ato
de lembrar”. Entrevistar, portanto, um conjunto de pessoas
que aceite contar sobre as histérias de vida e das suas “per-
cepgoes de mundo” é pratica essencial de amplitudes politicas
em Histéria Oral e na defesa do Patrimoénio Imaterial Afro-
brasileiro: para tais grupos, “a recordacao tende a esquecer-se
do esquecido que ela mesma constrodi e € uma espécie de ponta
do iceberg” (CATROGA, 2001, p. 22). Posto que a memoéria se
atualize constantemente na “modificacédo organica” da prépria
vida, e na modificacao da identidade como “celebragdo mével”,
constitui-se como elemento fundamental para o Patrimoénio
Imaterial Afro-brasileiro no perfazer de novas perguntas, de
novos desafios a “salvaguarda memorial”.

Para Ecléa Bosi,

na maior parte das vezes, lembrar nao é reviver, mas
refazer, reconstruir, repensar, com imagens e ideias de
hoje, as experiéncias do passado [...] A lembranca é uma
imagem construida pelos materiais que estao agora, a nossa
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disposicdo, no conjunto de representacoes que povoam
nossa consciéncia atual. Por mais nitido que nos pareca
de um fato antigo, ele ndo é a mesma imagem que experi-
mentamos na infancia, porque nés nao somos 0s mesmos
de entdo e porque nossa percepgao alterou-se e, com ela,
nossas ideias, nossos juizos de realidade e de valor. (BOSI,
1987, p. 57)

Mostra clara da preocupacao de um oralista, engajado
com uma “memoria publica”, com uma “histéria de vida” como
“género narrativo” em Histéria Oral, e, a0 mesmo tempo, com o
Patrimonio Imaterial Afro-brasileiro, foi a obra publicada por
Mauricio Barros de Castro: Mestre Jodo Grande: na roda do
mundo - fruto de sua pesquisa de doutorado. Castro demons-
trou, com base na pratica de entrevista, que o canto tradicio-
nal da capoeira: “f, da volta no mundo, E, que o mundo da,
camara”, fez sentido na vida do Mestre Jodo Grande desde a
Bahia ao ensino da capoeira angola em Manhattan, em Nova
York (CASTRO, 2010). Os mesmos esforgos de entrevistas
na perspectiva dos “rastos mnémicos” da vida e da cultura,
entretanto, podem ser realizados em relacdo aos outros bens
culturais, aos outros narradores. Com base nisso, propo-
nho que se acesse a “comunidade de destino” dos praticantes
das diferentes artes, saberes, crengas por meio das entrevis-
tas de Histéria Oral com vistas a salvaguarda do Patrimonio
Imaterial Afro-brasileiro.

Transcriacao, salvaguarda e o banco de histérias

Antes mundo era pequeno
Porque Terra era grande
Hoje mundo é muito grande
Porque Terra é pequena
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Do tamanho da antena parabolicamarad
E, volta do mundo, camard

E ¢, mundo dd volta, camard

Antes longe era distante

Perto, s6 quando dava

Quando muito, ali defronte

E o horizonte acabava

Hoje ld trds dos montes, den de casa, camard
E, volta do mundo, camard

E, é, mundo dd volta, camard”
(Parabdlicamard, Gilberto Gil)

Depois que uma entrevista é submetida ao processo
de posterior materializagao, passa por trés estagios distintos
quando praticada com o aporte na linha de pesquisa do Ntucleo
de Estudos em Histéria Oral — NEHO-USP. Segundo Meihy e
Fabiola Holanda, os trés estagios sdo: “transcrigdo”, “textua-
lizacao” e “transcriacao” (MEIHY; HOLANDA, 2013); cuidei
destas etapas propostas no artigo “O corpus documental em
histéria oral: teoria, experiéncia e transcriagdo” (SEAWRIGHT,
2016). Em linhas gerais, a transcrigdo é a passagem do oral
para o escrito tal como a narrativa se apresenta no audio
gravado — “ipsis verbis”; depois do processo de degravacgao,
textualiza-se: retiram-se, pois, as imperfeigoes e verte-se o
texto original em documento escrito possivel de ser analisado
dentro e fora da academia —, mas, mantém-se o eixo narrativo
nomeado de “tom vital”, que é colocado sempre em epigrafe no
documento oriundo da entrevista; finalmente, “teatraliza-se”
sem constrangimento, e com cuidado, o que foi dito e busca-
-se nao somente pela “memoaria narrada”, mas pelas “beiradas
da narrativa”, pelos intracédigos, pelos siléncios, pelas ausén-
cias gestualmente reveladas, como elementos importantes a
entrevista:
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Teatralizando-se o que foi dito, recriando-se a atmosfera
da entrevista, procura-se trazer ao leitor o mundo de sen-
sagdes provocadas pelo contato, e como é evidente, isso
nao ocorreria reproduzindo-se o que foi dito palavra por
palavra [...] O fazer do novo texto permite que se pense
a entrevista como algo ficcional e, sem constrangimento,
se aceita essa condigao no lugar de uma cientificidade que
seria mais postica. (MEIHY, 2005, p. 31)

Sabe-se que “a unidade de um texto repousa nio em
sua origem, mas em seu destino” — conforme Roland Barthes
(BARTHES, 1977, p. 146-148). Na obra Haroldo de Campos —
transcriacdo (uma coletanea de excertos escritos pelo préprio
Haroldo de Campos), organizada por Thelma Tépia e Médici
Noébrega, consta a transcriagdo nas categorias de um tipo espe-
cifico de tradugéo:

A tradugao de uma obra de arte verbal é uma pratica semi6-
tica especial. Visa surpreender o intracédigo (as “formas
significantes”) que opera no interior do poema de partida
(original) e redesenha-lo no poema de chegada. Para isso,
procura desvelar o percurso da fungdo poética no poema
[...] e, de posse da “metalinguagem” que essa desvelacao
propicia, reconfigurar esse percurso no poema traduzido
(mesmo dizendo, “transcriado”), com os recursos da lingua
do tradutor aplicados ao influxo violento da lingua estra-
nha. (CAMPOS, In TAPIA e NOBREGA, 2013, p. 155)

Em outro texto, Haroldo de Campos propugnou que o
tradutor de um texto transcria porque excede “os lindes de
sua lingua, estranhando-lhe o 1éxico, recompensando a perda

A,

aqui com uma intromissao inventiva acold”; da-se, portanto,
dada “infratraducao forcada com a hipertraducao venturosa,

até que o desatine e desapodere aquela dltima Hubris (culpa
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luciferina, transgressdo semiolégica?), que é transformar o
original na tradugédo de sua tradugdo” (In SCHNAIDERMAN,
2003, p. 61-68). Entre os oralistas que se utilizam da trans-
criacdo, na passagem do oral para o escrito, estd Alberto Lins
Caldas, o qual considera a pratica como sendo uma “agao
criativa geral que busca tanto as ficcionalidades pessoais,
grupais e coletivas quanto o presente como nossa matéria fun-
damental, nossa ficcionalidade bésica”. Mais ainda, o ato da
transcriagdo, como “ato de memoria”, diz respeito a: “recriar,
através dos artificios de didlogos gravados, tanto as possibili-
dades do significado (o que no fundo quer dizer que nao tradu-
zimos nenhum significado)”, condizentes com as “flutuagoes
até mesmo fisicas daquilo que é outro: dar a vida ao presente
do outro: transcriar: fazer viver uma vivéncia de uma outra
maneira”. Caldas escreveu, sobre a transcriagdo, que ela pode
“fazer fluir a vivéncia da interioridade, da voz, para o mundo
da escrita: buscar o espirito da vivéncia, jamais um reflexo do
vivido: criamos em conjunto um texto aberto que possa dialo-
gar com as aberturas das vivéncias”, assim como com a “polis-
semia, as multiplicidades préprias do ser social” (CALDAS,
2001, p. 38).

Depreende-se que o documento em Histéoria Oral,
segundo a linha de pesquisa tratada neste artigo, seja resultado
da transcriagao, seja conferido pelo narrador e, ulteriormente,
autorizado por meio da carta de cessdo dos direitos autorais
para cumprir com os requisitos pretendidos no campo ético, no
campo juridico. A vida nédo pode ser documentada por inteiro,
porém. Tem-se, no limite, o resultado de uma transcriacdo
com as dimensoes apresentadas acima e construida sobre os
ambitos: epistemolégicos, estéticos e éticos — textos integran-
tes de um “corpus documental”; no entanto, a0 mesmo tempo
em que se nos apresenta um mundo contemporaneo aberto a
“oralidade secundaria” prescrita por Walter Ong como aquela
que dialoga com o “universo letrado”, com o “cédigo escrito”,
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a realidade extrinseca que envolve os narradores e os bens
culturais é transcriadora em si mesma. Mas, grande parte do
empreendimento nas humanidades é o da interpretagdo. Com
Geertz, citado por José Antonio Vasconcelos a propédsito da
Teoria da Histdria, pode-se dizer que nao é mais a “explicagao”
do campo empirico que precisa ser priorizada na tarefa do pes-
quisador, mas a “interpretacao” desses dados (VASCONCELOS,
2005, p. 23). Em Histéria Oral, pode-se, entdo, combinar pro-
cessos de multiplas interpretagoes da cultura: desde a “orali-
dade secundéria” a materializagdo transcriada e até a inter-
pretacao dos documentos; por ser vivo no sentido de ser “arte
em movimento”, porém, o Patrimoénio Imaterial transcria-se
socialmente por meio das ac¢bes dos proprios “praticantes” —
antes de ser texto. Estabelecem-se processos compostos de
transcriacdo: a traducao das praticas em diversas outras pra-
ticas, ou, a tradugéo do oral para o escrito de maneira criativa,
dindmica com temporalidade alternada no interior de “memé-
rias fortes” que se adaptam com a estratégia da maleabilidade.

A transcriagdo é a arte, a estratégia, da sobrevivéncia
e da salvaguarda em certo sentido; o Inventdrio para regis-
tro e salvaguarda da Capoeira como Patriménio Cultural do
Brasil, do IPHAN, por exemplo, demonstrou como a Capoeira
negociou identidades entre a tradicdo de “angola”, com o
Mestre Pastinha, e a “regional”, com o Mestre Bimba, para se
transcriar culturalmente e sobreviver; o processo mostrou-
-se historicamente. O Inventario abordou as “Origens e mitos
fundadores”, “As cidades da capoeira”, e, ademais, as fases da
“destreza” meio lddica, meio combativa: “1930-1940: nasce
uma nova tradicdo da capoeira”, “1950-1970: o processo de
folclorizagao e esportizacdo” e, posteriormente, a “globaliza-
¢do da capoeira”. Nao basta demonstrar historicamente, entre-
tanto, se os oralistas nao treinarem os ouvidos no sentido da
“escuta” em Histéria Oral e, quando for o caso, os olhos no
sentido da etnografia na pratica antropolégica; perceba a
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“sutileza”, a “destreza”, da transcriacao cultural e lidica antes
de ser texto, antes de ser “documento”, nos registros de Edison
Carneiro — pioneiro ao publicar em 1936 um artigo “de pagina
inteira sobre a capoeira baiana”:

Os golpes mais comuns sao:

At - Flexionando o corpo, as méos no chéo, o capoeira
descreve no ar um semicirculo com os pés, voltando a
posicao ereta a dois metros do ponto em que se encontrava
antes [...]

Chibata — Em movimento semelhante ao at, o capoeira
desfere, do alto, uma das pernas, retesada, sobre o adversa-
rio [...]. (CARNEIRO, 1975, p. 6)

Quando desferidos na sequéncia — mesmo que intersec-
cionados com outros golpes —, no momento da roda de capoeira,
Al e Chibata representacionalmente demonstram “destreza”
entre um gesto de partida e um movimento de chegada; assim
como quando se parte da transcrigdo, passa-se pela textuali-
zacao e se termina em transcriagdo. H4 uma memoria que se
refaz, entdo — dada “retérica holista” que joga o jogo das iden-
tidades: o jogo dos capoeiras: o jogo do Patrimonio Imaterial
Afro-brasileiro: o jogo da (histéria de) vida.

A transcriacdo é um meio de sobrevivéncia que ocupa e
reinventa espagos — endégenos e exégenos ao bem cultural, ao
texto em Histéria Oral; e a salvaguarda dos bens culturais foi
posta conceitualmente em movimento ao identificar a dina-
mica de memoria e de identidade do Patriménio Imaterial na
Convencgéao de 2003 da UNESCO. Para Bortolotto, o “conceito de
salvaguarda introduzido pela Convencao se diferencia notavel-
mente desse ponto de vista”, pois “como a ideia de protecao até
agora utilizada é o reflexo de uma concepgao que compreende
o0 bem cultural, material ou imaterial, como um elemento fixo,
aquela de salvaguarda proposta pela Convencéo (art. 2.3)", foi
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“condicionada pela natureza dindmica atribuida nesse con-
texto ao patrimoénio cultural imaterial” (BORTOLOTTO, 2011,
p. 10).

Por salvaguarda entende-se

as medidas destinadas a garantir a vitalidade do patrimo-
nio cultural imaterial, incluindo-se nisso a identificagao,
a documentacgdo, a pesquisa, a preservagao, a promocgao,
a valorizagao, transmissao em particular através da edu-
cagdo formal e informal, como também a revitalizagdo dos
varios aspectos de tal patriménio cultural. (BORTOLOTTO,
2011, p. 10)

Dois gestos insinuam-se na salvaguarda dos patrimo-
nios imateriais em “risco” ou “fora de risco” iminente: o pri-
meiro é o da “devolucdo” em Histéria Oral e o seqgundo é o da
criacdo de “bancos de histérias” em universidades publicas,
em Orgaos governamentais que atuam em politicas publicas
em prol de bens culturais.

Do primeiro gesto. Conforme Meihy e Holanda, em um
projeto de Histéria Oral, desde o inicio, recomenda-se que
contenha o elemento da devolutiva: “sempre que possivel, a
publicacao dos resultados” deve, “em primeiro lugar, voltar ao
grupo que gerou as entrevistas” (MEIHY e HOLANDA, 2013,
p. 15):

O compromisso com a “devolucdo” dos resultados do projeto
é condicao bésica para se justificar um projeto de histéria
oral. A condigdo “para quem” deve ficar explicada, pois os
projetos que se valem de entrevistas cumprem sempre um
papel social. Seja para instruir teses, dissertacoes, compor
acervos ou funcionar como alerta tematico, os textos esta-
belecidos, em primeiro lugar, devem ser devolvidos aos
protagonistas geradores e, conforme o caso, a comunidade
que os provocou. (MEIHY e HOLANDA, 2013, p. 17)
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A préatica do retorno ao campo de pesquisa para realizar
a devolutiva em Histéria Oral pode contribuir na consolidagao
de sentidos para as histérias de vida ou sobre os bens culturais
em fase de preservacao. Por si, a devolutiva confere sentido
coeso para as histdrias transcriadas e vertidas aos padroes
textuais pretendidos a reinterpretacdo dos bens culturais. Em
altima andlise sobre este aspecto, quando retornam aos nar-
radores, as narrativas, devidamente tratadas, convertem-se
em “respeito” e “consideracgdo” do pesquisador pelas memorias
inscritas no curso das alteridades.

Do segundo gesto. Por outro angulo, considera-se que é
a iniciativa de criagédo de “bancos de histérias”:

Pratica ainda pouco comum no Brasil, os chamados bancos
de historias se mostram como recurso fundamental para a
formulacao de documentos sobre experiéncias de grupos
[...] os bancos funcionam como colegoes ou séries de hist6-
rias de vidas produzidas para:

1. Promover a coleta planejada de experiéncias;

2. Favorecer o autoconhecimento grupal;

3. Instruir politicas publicas direcionadas a integracao
social;

4. Reunir documentos capazes de permitir estudos
futuros sobre adequacao social. (MEIHY; RIBEIRO, 2011,
p. 95-96).

Interessantemente, o IPHAN recomenda — como um
dos instrumentos de salvaguarda da capoeira — a criagdo de
um “Banco de Histérias de Mestres de Capoeira”. As universi-
dades publicas, ou privadas, e os 6rgaos governamentais em
geral podem adotar a medida de contribuicdo a salvaguarda
nio apenas da capoeira, mas do Patriménio Imaterial Afro-
brasileiro como um todo por meio da exacerbacao analitica das
histérias. O IPHAN reconheceu a importancia da salvaguarda
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e, por conseguinte, dos procedimentos da Histéria Oral para a
preservacao transcriadora dos bens culturais no Brasil:

Banco de Histérias de Mestres de Capoeira. Pretende-se
oferecer oficinas de histéria oral para capoeiristas interes-
sados em registrar as trajetérias de vida de mestres antigos
de capoeira. O objetivo é que este Banco de Histérias possa
alimentar e fazer parte do Centro Nacional de Referéncias
da Capoeira (DOSSIE/CAPOEIRA/IPHAN, 2007, p. 96).

Eis, portanto, alguns aportes tedricos e as praxis que
demonstrei ao longo do presente artigo escrito em “lugar pri-
vilegiado”: de oralidade esparramada: a Bahia. Patrimoénio

Imaterial Afro-brasileiro é um “ato combinado de memoéria
forte”. Por que nao um ato de Histéria Oral?
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Relacdes da Histéria Oral com a Histéria
da Ciéncia na produgao do conhecimento

As relacoes da Histéria Oral com a Histéria da Ciéncia
expressas neste artigo referem-se a um didlogo iniciado em
2006 entre o Nucleo de Estudos em Histéria Oral (NEHO-USP)
e o Centro de Estudos Simao Mathias (CESIMA-PUC). O NEHO,
cujo aniversario de 25 anos é comemorado por este livro, esta
ligado a Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas
da Universidade de Sao Paulo (FFLCH/USP), e o CESIMA ao
Programa de Estudos P6s-Graduados em Histéria da Ciéncia
da Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo que, neste
ano, completou 20 anos de atividades.

Estes aniversarios devem ser comemorados, pois esses
grupos de pesquisa tornaram-se referéncia nacional e interna-
cional em suas areas de atuagdo. Como parte do balango desse
percurso e desta celebragdo académica, cabe sistematizar uma
histéria de pesquisas e trocas de conhecimento estabelecidas
ao longo dos anos.

A parceria entre esses grupos de pesquisa partiu do prin-
cipio de que a Histéria da Ciéncia representa, hoje, um espago
de reflexao e contextualizagdo das Ciéncias Naturais, Exatas e
Humanas e que a Histéria Oral tem muito a contribuir em tais
reflex6es. A Histéria Oral é vista como possibilidade de esta-
belecimento de um fazer especifico que permite a escrita de
uma histéria da ciéncia contemporanea e subjetiva, levando
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em conta as percepcoes dos diferentes cientistas, expressa-
das em preocupagoes nos ambitos ético e politico ao longo de
suas vidas. Os saberes construidos em conjunto por essas duas
areas do conhecimento despertam também o interesse na pro-
ducgao de uma interface interdisciplinar.

Assim, além de apresentar um método a mais para a
escrita de histérias sobre cientistas, das instituigoes cientifi-
cas a partir dos sujeitos que as constituiram e das ciéncias
como fazeres em constante transformacao, este didlogo pre-
tende estabelecer uma forma conjunta de producao de saberes.
Tal forma néo se quer simplificadora, de maneira que propoe
levar em consideragdo as ja bastante multiplas abordagens
— em temadticas, temporalidades e fazeres — de ambas &reas,
Histéria da Ciéncia e Histéria Oral. O didlogo entre os pes-
quisadores desses grupos permitiu abreviar distancias entre
a cultura cientifica e a cultura humanistica e assim levar a
uma reflexao sobre as ciéncias e as tecnologias em seu papel
social, de forma a aprofundar os estudos sobre “documentos,
métodos, e identidades da histéria da ciéncia na atualidade,
a multiplicidade de préaticas e abordagens com dimensao da
escrita, da oralidade, da visualidade e da convergéncia delas
em novas formas de registro documental, em formatos digitais
e com disponibilizagédo virtual, com suas diversas fontes e lin-
guagens” (SANTOS, 2009, p. 69).

Importa dizer, no entanto, que a construgdo deste
caminho de pesquisa iniciou-se em 2007 com a elaboragéo de
um projeto maior intitulado “Caminhos da Ciéncia no Brasil”,
que tinha como objetivo estudar a trajetéria da estrutura-
¢do e do desenvolvimento de um pensar cientifico no Brasil
e construir uma histéria da comunidade cientifica brasileira,
a partir de uma base documental de fontes orais e audiovi-
suais, além de fontes escritas e bibliograficas. Deste projeto
inicial derivaram dois outros. Foi no &mbito da Quimica que
se estabeleceram estas duas pesquisas de pés-doutoramento
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que concretizaram o didlogo entre a Histéria Oral e a Histéria
da Ciéncia.

A primeira pesquisa teve como personagem central a
figura do Prof. Dr. Simao Mathias, quimico formado na pri-
meira turma do curso de quimica da USP e primeiro doutor
nesta area da faculdade. Motivadas pelo centenario de aniver-
sario deste importante quimico, nome importante da Historia
da Quimica no Brasil, foram realizadas entrevistas com sete
cientistas, que teceram reflexdes sobre suas préprias traje-
torias e de suas comunidades cientificas, considerando as
influéncias do Prof. Simao Mathias na formacao académica
e na institucionalizacao dessa area no Brasil'. Esta pesquisa
foi sistematizada e gerou um livro intitulado Simdo Mathias -
cem anos: Quimica e Histéria da Quimica no inicio do século
XXI, publicado em parceria com a Sociedade Brasileira de
Quimica — SBQ. No livro apresentam-se artigos académicos e
as historias de vida dos cientistas entrevistados, perfazendo
um balanco necessario da Hist6ria da Quimica contemporanea
em nosso pais.

A segunda pesquisa estd sendo finalizada, e teve como
figura central o Prof. Dr. Giuseppe Cilento (1923-1994),
quimico e bioquimico italo-brasileiro, professor do Instituto
de Quimica da USP. Nesta pesquisa, pudemos ter contato com
documentacgdo de seu arquivo pessoal que estd sob a guarda

1  Seguem as referéncias das histérias de vida de cientistas feitas
a partir das entrevistas realizadas para esse projeto, publica-
das no livro Simdo Mathias - cem anos: Quimica e Historia da
Quimica no inicio do século XXI (ALFONSO-GOLDFARB, Ana
Maria; FERRAZ, Marcia H. M.; BELTRAN, Maria Helena Roxo;
SANTOS, Andrea Paula dos, orgs.). led., Sao Paulo: SBQ, PUC-SP,
2010: Prof. Paschoal Senise (pp. 140-169); Prof. Ricardo Ferreira
(pp. 170-179); Prof. Fernando Galembeck (pp. 180-198); Prof.
Etelvino Bechara (pp. 199-225); Prof. Carlos Alberto Filgueiras
(pp. 226-231); Prof. Hans Viertler (pp. 232-251); e Prof. Jailson
Bittencourt de Andrade (pp. 252-259).
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do Centro Simao Mathias de Estudos em Hist6ria da Ciéncia.
O arquivo foi encaminhado ao CESIMA pelo Prof. Dr. Etelvino
Bechara, que havia sido entrevistado para a pesquisa anterior.
Nesse sentido, esta pesquisa é também consequéncia do envol-
vimento com a comunidade cientifica e do resultado da devo-
lucéo dos resultados da pesquisa em interface entre Histéria
Oral e Histéria da Ciéncia. Ela abrange a realizacao de entre-
vistas e a consulta a documentagdo com pessoas que convive-
ram com o Prof. Dr. Giuseppe Cilento — algumas que por ele
foram formadas. Foi responséavel pelo registro de oito entre-
vistas, sendo uma delas ainda nao revisada e autorizada?® de
pesquisadores relacionados e principalmente formados por ele.

Tendo em vista a ampliagdo e o aprofundamento dos
estudos acerca da Histéria da Ciéncia brasileira possibilita-
dos pelos registros de Histéria Oral de cientistas, a proposicao
bésica desses projetos foi reunir e tornar publicas entrevis-
tas com quimicos brasileiros com o objetivo de retragar, pelos
dizeres dos proprios cientistas, linhas de suas experiéncias e,
por meio dessas narrativas, refletir sobre o alcance e os cami-
nhos da Ciéncia e da Tecnologia no Brasil.

Historia Oral como abordagem comum

Os dois projetos apresentados tiveram como objetivos comuns
tracar parte da trajetéria da Histéria da Ciéncia no Brasil,
ligada as experiéncias de quimicos brasileiros. Por meio do
registro de histérias orais de vida de pessoas da comunidade
cientifica brasileira pudemos compor uma base documental
de fontes orais e audiovisuais. A partir da construgao desse

2 Professores/as entrevistados para o projeto, em ordem alfabé-
tica de primeiro nome: Cornélia Bonhe, Etelvino Bechara, Frank
Quina, Guilherme Indig, Iseli Nantes, Ohara Augusto e Shirley
Schreier.
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acervo de histérias, investigamos os pressupostos, os resulta-
dos e os possiveis impactos e relagdes com as producgoes aca-
démicas das diversas areas de trabalho em quimica, inclusive
de outros paises.

Nossa hipétese foi que um balancgo da vida e da produ-
¢do desses cientistas poderia colaborar para o entendimento
dos caminhos trilhados pela comunidade cientifica brasileira.
E isso pode ser verificado nos documentos produzidos. Por
meio do registro e da andlise das narracdes pudemos visualizar
envolvimentos entre vida pessoal e profissional, relacionando
como aspectos da vida influenciam na producgéo da ciéncia e
na consolidacgédo das instituigoes cientificas.

Acreditamos que tais questdes possibilitem antever
desenvolvimentos teéricos e metodolégicos mais complexos,
e até mesmo compreender muitos aspectos do surgimento de
areas de pesquisa como a bioquimica e a fotobioquimica — no
caso da pesquisa que teve como foco o Prof. Dr. Cilento. Ao
interpelar, de forma mais subjetiva e interdisciplinar, essas
duas comunidades de quimicos - formadas em torno das
figuras dos professores Simao Mathias e Giuseppe Cilento — foi
possivel produzir conhecimentos bastante amplos, mostrando
que suas praticas intelectuais teriam em muito extrapolado
as possibilidades dadas pela adogao de um enfoque sobre suas
contribuigdes para sua area de pesquisa.

Nessa direcdo, as investigacoes também foram funda-
mentadas por meio do estudo de uma base documental com-
posta por livros, artigos, dissertagoes, teses, capazes de esta-
belecer didlogos com essas histérias de vida. Incluimos, assim,
nas atividades de pesquisa o exame de produgbdes académicas
dos pesquisadores estudados, com participagdo em diversas
instituigoes brasileiras e de outros paises.

Como as duas pesquisadoras — Andrea Paula dos Santos
Oliveira Kamensky e Suzana Lopes Salgado Ribeiro — foram
formadas nas discussdes do Nucleo de Estudos em Histéria
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Oral, os procedimentos praticados pelas pesquisas foram os
sistematizados pelos pesquisadores do NEHO-USP. O intuito
foi elaborar narragoes de histéria oral de vida, reconhecendo
a importancia da subjetividade para a construcao da objeti-
vidade cientifica. Valorizamos, sobretudo, a criagdo de docu-
mentos em fontes orais e audiovisuais e de estudos em dialogo
com documentos escritos acerca do protagonismo de cientistas
como sujeitos da producao de conhecimentos cientificos e da
consolidagédo das areas de saber e de instituigoes cientificas no
ambito da Histéria da Ciéncia. Tais procedimentos baseados
em projetos de Histéria Oral foram difundidos nos trabalhos
de autores como MEIHY, RIBEIRO e SANTOS (ver Bibliografia).
Dito isso, para a escrita deste artigo gostariamos de sis-
tematizar como foram feitas as entrevistas com cientistas em
ambos projetos. Para a realizagdo das entrevistas foi selecio-
nada uma comunidade de destino,® entendida aqui como sendo
a comunidade de quimicos e de historiadores da quimica no
Brasil, a partir de alguns critérios, tais como os de aceitagdo
nas sociedades cientificas ou ainda o pertencimento a insti-
tuigOes académicas e cientificas. As colénias sdo os centros de
pesquisa e instituigées; as redes? sdo compostas pelos sujeitos
em seus grupos de convivéncia e em suas areas de atuagao,
com varios pontos zero, isto é, as pessoas que indicam as que
se relacionam ao seu convivio, estabelecendo, dessa forma
argumentos coletivos sobre problematicas destes grupos. Para
tanto, elaboramos um roteiro amplo também composto pela

3  “Comunidade de Destino” é o motivo central que identifica a reu-
niado de pessoas com caracteristicas determinantemente afins.

4 “Colonia” é a coletividade ampla, parte da Comunidade de Destino
capaz de caracterizar redes; “rede” é uma subdivisao da colonia,
um segmento especifico de um grupo com afinidades definidas
segundo a Comunidade de Destino. E importante frisar que o
critério de seguimento das redes deve ser dado pelos proprios
colaboradores de cada rede.
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pergunta de corte que foi responsavel pelo entrelagamento
das narrativas, principalmente no que toca as bases familia-
res e escolares que possibilitaram a escolha de uma carreira
cientifica.

As entrevistas foram conduzidas seguindo um roteiro
que abordou os seguintes assuntos:

* trajetéria pessoal e familiar;

* formacéao escolar e formacao académica;

* opcéo pela area de conhecimento;

* pesquisas e praticas pedagoégicas desenvolvidas;

» filiagcdo a grupos de pesquisa;

* procedimentos de pesquisa e influéncias teoéricas e
metodolégicas;

* avaliagdo da prépria trajetdria de vida.

Os pontos acima mencionados foram abordados de
maneira espontanea por parte dos narradores ou entao susci-
tadas por nossa intervencao. O registo das entrevistas variou
entre 45 minutos e 3 horas de duracdo dependendo, eviden-
temente, das vivéncias e formas de narrar que sdo subjetivas
e particulares. Assim, compreendemos que respeitar a subje-
tividade de cada entrevistado implicava também em admitir
diferencas nos tempos de fala. Importa dizer, no entanto, que
as entrevistas nao tiveram tamanha variacdo de tempo de
registro por algo estabelecido pelas pesquisadoras, mas que
tais discrepancias foram resultado do didlogo estabelecido,
da abertura e disponibilidade para se construir uma narra-
tiva e realizar o trabalho de memoéria e das distintas formas
de narrar e de perceber suas préprias narrativas, dadas pelas
perspectivas dos entrevistados.

Com as entrevistas gravadas, em processo simultaneo a
organizagio do acervo documental, realizamos o trabalho de
transformacéao do contetido da fala em texto, que se inicia com
as transcrigoes, e que culminou, como procedimento final,



212

Gartaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

com a autorizagdo dos documentos por parte de cada um dos
entrevistados.

Este foi um procedimento bastante importante. Neste
momento cada entrevistado pode verificar sua narrativa e
modificd-la conforme sua vontade e intengdo. De maneira
geral, pode-se dizer que esses sujeitos tinham plena conscién-
cia — e valorizavam muito — do peso documental que assumiam
suas entrevistas, num processo de historicizacdo da prépria
ciéncia. Sendo assim, este processo de verificacdo nem sempre
foi rapido. Muitas vezes o ir e vir dos textos demandou nego-
ciagbes estabelecidas entre o que se falou e o que se queria
deixar registrado, entre o que se entendeu e o que realmente
foi enunciado.

Mas, o que se destaca nesse processo é a questao ética,
o respeito que os pesquisadores devem ter com a narrativa
de fato autorizada pelos colaboradores entrevistados para o
projeto. Portanto, todos os textos derivados das entrevistas
precisam ser verificados e autorizados. E assim consideramos
que o produto final destas pesquisas é resultado de um com-
plexo processo de trabalho que envolve negociacdo em torno
da anéalise da producao de documentos orais e escritos.

Por fim, depois de efetuados todos os trabalhos referen-
tes ao estabelecimento de documentos escritos, procedemos
as andlises das narrativas de forma a buscar sistematizar e
cruzar informacoes e interpretacoes histdricas sobre a comu-
nidade quimica brasileira.

Conceitos para pensar as praticas de Histéria Oral
em Histéria da Ciéncia

Ao longo de mais de uma década de didlogo, as trocas entre
NEHO e CESIMA puderam enfrentar o desafio de estabelecer
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conceitos comuns. Destacam-se aqui trés em especial: comu-
nidade cientifica, identidade e subjetividade.

Se podemos analisar construgoes de identidades nas his-
térias de vida desses cientistas que colaboraram com a pes-
quisa, elas podem ser entendidas como processos de formacao
ao longo de uma carreira profissional. Neste sentido a institui-
¢do formadora — tanto de formacao inicial, quanto de pesqui-
sas em nivel de pés-graduacao — tem um grande peso. Sendo
assim, certamente, podemos delinear aspectos que afirmam
uma identidade de grupo, que se refere aos profissionais for-
mados nesta area em determinada instituicdo académica, e
que nela desempenharam suas atividades de ensino e pesquisa.

Mais do que isso, gostariamos de aqui tratar de uma
construcgao identitaria da Quimica, ndo de um jeito especifico
de pesquisa, mas de um sentimento de pertencimento que
define quem se é numa certa comunidade cientifica imaginada
e construida pelas praticas e vivéncias cotidianas.

As reflexoes apresentadas, resultantes de nossas pesqui-
sas, ressaltam as especificidades da formacao do cientista no
Brasil, além de nos remeter a refletir sobre o papel dos orien-
tadores na constituigdo de areas de pesquisa, que permitiram
a continuidade de estudos e assim consolidaram um projeto de
institucionalizacgéao.

O Instituto de Quimica, nesse sentido, é mais que um
cenario das histoérias registradas. Foi também facilitador, for-
matador de uma atuacgdo e de um modo da pratica profissio-
nal. Nao é raro os entrevistados terem narrado em comum
determinadas acbes e aprendizados estabelecidos neste local,
desencadeadas a partir do apoio e da iniciativa de professo-
res orientadores, tais como os professores Simao Mathias e
Giuseppe Cilento, nas pesquisas anterior e atual.

Na segunda pesquisa surge como cendrio também o
Instituto de Quimica da Unicamp, que em formacao e sob
a batuta do professor Cilento, também constituiu-se como
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cenario de formacéo de pesquisadores, atuagao de professores
e institucionalizacdo da quimica.

Para se ter uma nogao do que representa ou representou
a opgao pela ciéncia para esse grupo de quimicos foi preciso
entender as referéncias sobre os estudos, as escolhas os desa-
fios enfrentados para abragar a profissdo. Assim, foi possivel
compor um quadro maior da composicdo dessa identidade
construida junto a uma comunidade cientifica.

Nesse contexto, um dos aspectos mais importantes para
a garantia de continuidade de estudos e realizacao de pesqui-
sas foi a constante busca por fomentos para construcao de
equipamentos, constituicdo e trabalho dos grupos nos labo-
ratorios. Esse convivio duradouro e cotidiano consolidou uma
identidade profissional e comunitaria em ligacdo com a ins-
tituigdo cientifica e suas atividades entrelagadas de ensino e
pesquisa.

Desse modo, outro aspecto importante que mereceu
atencao é que muitos ex-alunos tornaram-se docentes da insti-
tuicdo, desdobrando sua atuagédo e permanecendo em seu local
de formacao inicial. De certa forma, atuaram como herdeiros
de um legado cultivado e apreciado de praticas e pressupos-
tos relacionados a atuagdo como cientistas. Esses homens e
mulheres tornaram-se pesquisadores da drea quimica e hoje
formam outros alunos para seguirem seus caminhos. Sendo
assim, as escolhas nao se limitaram a uma vida, pois deixam
marcas para além de sua propria existéncia, através dos anos
e das geragoes. O Instituto de Quimica da USP ganha centra-
lidade e pode ser visto como meio para essa intervengao no
mundo da ciéncia, muitas vezes cenario que, mesmo mudando,
acompanhou e formou geracdes de cientistas que, por sua
vez, criaram novas linhas de pesquisas e outras instituigoes
cientificas.

A partir das narrativas de histéria de vida, foi possi-
vel compreender motivos e caminhos que os levaram até a
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universidade, e nesse caso especifico, até a Quimica. A relacao
entre a escolha da profissao marca as trajetorias de formacao
de todos. Além disso, foi nosso objetivo refletir sobre a cons-
trucao da subjetividade desse profissional, construgdo esta com
que entramos em contato com o registro das histérias de vida.

Sobre a nogdo de subjetividade, orientamo-nos pelas
reflexdes de Michel Foucault ao produzir uma histéria dos
diferentes modos de subjetivacdo do ser humano, procedendo
ao que considerou como uma arqueogenealogia do sujeito que
se divide em certas praticas. Sao elas: as praticas objetivado-
ras, que permitem pensa-lo através de ciéncias cujo objeto é
o individuo passivel de normalizacao; as praticas discursivas,
que detém o papel de produtoras de epistemologia pelo sujeito
falante e produtivo; e as praticas subjetivadoras, pelas quais
0 sujeito pode pensar-se como tal e nas quais o ser humano
transforma-se em sujeito de si e para si, como quando se cons-
titui eticamente.

Entre os dominios do saber, do poder e da ética, estabe-
lecem-se relagdes do sujeito sobre as coisas, sobre a acdo dos
outros e sobre si, possibilitando questionar como nos consti-
tuimos enquanto sujeitos de nossos saberes, que exercem ou
sofrem relacoes de poder, conformando-nos em sujeitos morais
de nossa agdo. Para tanto, é importante destacar que Foucault
defendeu que se analisem as tecnologias e as formas de racio-
nalidade que envolvem as organizacoes e as disciplinarizagoes
correspondentes a cada drea. Em seu entendimento, essas pra-
ticas intelectuais impediriam o crescimento dessas capacida-
des que geram a proépria intensificacao das relagées de poder.
Nessa diregdo, as questdes centrais sdo como o sujeito pode
dizer algo como uma verdade de si, como ele adquiriu a neces-
sidade de dizé-la e qual o tipo de racionalidade que atravessa
esse processo (FOUCAULT, 2004; GROS, 2004).

As narrativas também nos aproximam dos questiona-
mentos sobre a polifonia das narrativas, a multiplicidade das
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subjetividades, e a presenca constante da defesa da trans-
missao da experiéncia humana como forma de vivenciar na
memoria e na identidade individual e coletiva os processos de
resisténcia, na contraméao do contexto de destruicao da expe-
riéncia do contexto histérico atual.

Momentos histéricos individuais e coletivos que confor-
mam as memorias, aqui entendidas como processos que abran-
gem os atos de lembrar em permanente mudanca, sempre
referentes ao presente. E que, por sua vez, criam e recriam as
subjetividades plurais e contraditérias que alimentam a iden-
tidade da comunidade cientifica, aqui compreendida como
processos que abarcam um sentido de ligagdo e continuidade
num tempo e num espago e, sobretudo, de pertencimento a
um grupo. No caso desses cientistas, memérias, subjetividades
e identidades (re)constroem-se permanentemente em confronto
e em didlogo com diversas formas de narratividade e com docu-
mentos de arquivo, que se servem da oralidade ao mesmo passo
em que sao matéria-prima do fazer artesanal dos narradores.

Nesse sentido, é preciso, acima de tudo, considerar que
nao ha uma coincidéncia pura e simples entre identidades e
subjetividades, como alguns trabalhos nos fazem crer. Muitos
trabalhos e muitos grupos que falam de identidades anulam
subjetividades. Além disso, a partir das reflexdes de Giorgio
Agamben sobre a nocgdo de experiéncia de Walter Benjamin,
debatemos o papel atribuido aos narradores quanto a nao des-
truicdo da experiéncia (BENJAMIN, 1985; AGAMBEN, 2005).
Nesse sentido, buscamos compreender como as narrativas de
histérias de vida de cientistas — elaboradas a partir de um pro-
cesso de trabalho de histéria oral — inserem suas praticas coti-
dianas nos possiveis sentidos e significados das memorias, das
identidades e das subjetividades em permanente (des)constru-
¢édo no cotidiano da Historia.

Enfim, a critica do nosso discurso sobre identidades,
memorias e subjetividades — de forma simultanea a realizagao
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do tipo de trabalho de pesquisa, de ensino e de extensdo que
fazemos (ou néo) — podera revelar em primeiro lugar a nés
mesmos como estamos construindo nossas préprias identida-
des e memorias, enfim lidando com a complexidade de nossas
subjetividades no contexto da modernidade liquida. Afinal,
nao pairamos sobre a realidade, sobre nossos colaboradores,
sobre os discursos da Histéria e das Humanidades. E o simples
reconhecimento do lugar que (des)construimos cotidiana-
mente para ndés mesmos junto aos sujeitos com que escolhe-
mos trabalhar pode tornar mais evidentes quais sao as tarefas
e os projetos de vida que escolhemos abragar.

Acerca do debate em torno do conceito de comunidade
cientifica, pautamo-nos pelo termo demarcado de inicio em
2005, quando Meihy apontou que “toda qualificagdo que orga-
niza os intelectuais cientistas, de alguma forma, rende tri-
butos as propostas de Thomas Khun presentes na obra The
Structure of Scientific Revolutions e com destaque no debate
entre Khun e Ben-David” (KHUN, 1962; MEIHY, 2005, p. 24)
em apresentacao realizada “Coléquio CESIMA Ano X", intitu-
lada “Historia oral de vida académica: trajetérias de cientistas
e compromisso social”. A partir deste entendimento, pontua-
-se que uma comunidade cientifica caracteriza-se por compar-
tilhar um paradigma cientifico, definido como uma constela-
¢do de compromissos de grupo, uma formacéao teérica comum,
pela circulagdo de informacdes no interior do grupo e pela
unanimidade de juizo em assuntos profissionais.

As historias de vida de cientistas possibilitam-nos perce-
ber aspectos subjetivos e objetivos bem mais amplos que atra-
vessam o campo cientifico e o cotidiano da construgéao de uma
comunidade cientifica (BORDIEU, 1997, 2004). Alguns cientis-
tas entrevistados em nossas pesquisas, pertencentes a geragoes
diferentes daquelas de que pesquisadores mais jovens fazem
parte, lembraram suas trajetérias registradas em documenta-
¢do audiovisual, o que nos leva a novas consideracoes sobre o
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papel mediador das tecnologias de informagédo e comunicacao
na construgao de arquivos e documentos. Ganham relevancia
os estudos de aspectos em torno de relagdes intergeracionais
culturalmente marcadas, definidas, criadas por um conjunto
de aspectos que cada grupo social estabelece como particu-
lar e proprio de uma geracdo (DEBERT, 1999; MYNAIO, 2006;
SARLO, 1997). Crivos diversos sdo construidos e legitimados
por comunidades em torno de suas identidades, modelando-se
associagoes, agrupamentos, localizacoes por etapas ou fases
da vida dos sujeitos, o que, evidentemente, atravessara discur-
sos e narrativas registrados e transformados em documentos.

Em meio a essa complexidade, ha que se considerar
dimensodes cognitivas, ambientais e corporais que sédo hibridi-
zadas num caleidoscépio de vivéncias dos sujeitos. Tudo isso
favorece a construcgdo permanente e constante de configura-
¢oes multiplas e diferenciadas problematizando categoriza-
¢Oes fixas de individuos e grupos vistos no passado recente
como membros de uma Unica geragdo, se observadas tanto
suas insergdes em processos histéricos quanto a quantidade
e a qualidade das experiéncias que vivenciaram em suas tra-
jetérias singulares (FERRIGNO, 2006; LOPES, 2006; NERI,
2007). Em nosso trabalho, temos considerado que juventude
e velhice sdo nocgbes historicamente construidas, portanto
variaveis. Possuem particularidades e sao fen6menos comple-
x0s, instaveis, heterogéneos, extrapolando caracterizacoes por
faixas etarias.

Assim, cientistas jovens ou idosos — seja com suas nar-
rativas ou por meio de documentos variados que reuniram e
guardaram em seus arquivos pessoais/profissionais — consti-
tuem novos arquivos sobre uma multiplicidade de assuntos
que interessam néo apenas aos pesquisadores, mas a Varios
grupos que disputam significados das memorias criadas e
recriadas em nossa sociedade, simplesmente pelo fato dessas
memorias legitimarem, justificarem, explicarem, darem
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sentidos de pertencimento, ou seja, forjarem identidades e
comunidades na contemporaneidade (BAUMAN, 2003, 2005;
HALL, 2006; CANCLINI, 2008; ZHUMTOR, 2007).

Essas sdo algumas preocupacgdes de nossas pesquisas,
com foco no didlogo e no embate entre memérias e nas rela-
¢Oes intergeracionais em nossa época, paradoxalmente suporte
e substrato da construcdo de documentos e de discursos de
memorias escritos e inscritos na cultura digital (SANTAELLA,
2003).

Diante dessas questdes, coloca-se também a seguinte
proposicdo para nossos estudos e reflexdes: de que forma um
trabalho que tenha como base documentos reconhecidos como
originais (ou tradicionalmente chamados de fontes prima-
rias), como é o da histéria da ciéncia, pode ser acompanhado
por uma pesquisa sobre o contexto ou histérico dessa mesma
documentacao? Em outras palavras, como conhecer porque e
quem organizou essa documentacao; ou ainda que marcas traz
de sua producgio.

De forma geral, sdo bem conhecidas as organizagoes
feitas por documentaristas especializados a partir de conjun-
tos documentais por periodo e/ou temas e que estiao presentes
em grandes arquivos e bibliotecas. Mas, existem também os
conjuntos mais especiais e especificos como sdo os arquivos
fechados - ou seja, aqueles mantidos na mesma ordem deixada
por seus autores originais. Ou ainda, conjuntos de documen-
tos materiais (equipamentos, utensilios, amostras e demais
sinais do fazer cientifico) e que dependem de um trabalho
conjunto com a arqueologia e ciéncias afins. Finalmente, entre
os conjuntos documentais de interesse especial para a histé-
ria da ciéncia, encontram-se os chamados subtextos (cartas,
cadernos de anotacoes e laboratério, didrios, minutas e regis-
tros nao oficiais de reunides) — documentos estes tais como os
encontrados no arquivo que motivou a pesquisa com o bioqui-
mico Giuseppe Cilento. Por ser uma documentacgdo informal,
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ao menos em sua origem, ela merece um tratamento especial,
o que tentamos fazer nestas pesquisas.

Assim, também nos propomos a estudar esse tipo de
documentacgéo em relagdo aos demais documentos, comparan-
do-a aos registros oficiais da mesma época, ajudando inclusive
a entender como o conceito do que seja um documento formal
ou informal pode se transformar de tempos em tempos. Da
mesma maneira, sio verificadas as marcas dessa informali-
dade, tais como vestigios de oralidade, captagdo sem referen-
cias de outros autores, etc. Além disso, tentamos dar apoio
aos trabalhos sobre a reorganizacao documental, que é um
dos focos do Projeto Tematico do qual participamos junto ao
CESIMA - PUC/SP.

Outros resultados

Nestas primeiras duas pesquisas desenvolvidas, estabeleceu-
-se um elenco de histéria de quimicos brasileiros que, para
além de contribuir para conceituar o campo de estudos, mos-
tram-nos as dificuldades de definicdo de vida profissional, os
desafios do fazer cientifico brasileiro — relacionados a fomen-
tos e equipamentos, e como isto matizou o perfil organizador
das experiéncias que se realizaram em instituigées como a
Universidade de Sao Paulo — USP, e a Universidade Estadual de
Campinas — Unicamp.

Fez parte de nossos objetivos demonstrar a intimidade
entre a vida e a produgao, ou seja, frisar a influéncia das expe-
riéncias pessoais e profissionais nos resultados intelectuais,
normalmente deixados de lado no processo de entrevistas vol-
tadas exclusivamente para consideragoes praticas. Além disso,
foi nossa intengao mostrar as multiplas dimensées do trabalho
cientifico e, desse modo, conformar a sua imagem com a de
uma empreitada humana e nao apenas intelectual, com todas
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as conotacbes éticas, estéticas, emocionais que esse termo
comporta.

As reflexoes apresentadas, resultantes de nossas pesqui-
sas, ressaltam as especificidades da formagao do cientista bra-
sileiro, além de nos remeter a refletir sobre o papel da comuni-
dade cientifica em suas vidas. Isso porque tanto no periodo de
formacao quanto no seguinte, muitos deles se tornaram pro-
fessores, pesquisadores, membros dessa comunidade, podendo
dessa forma dar continuidade a um projeto de institucionali-
zacdo da quimica no Brasil.

Foi também preocupacao das pesquisas entender a
construcdo da subjetividade desse profissional, construcao
esta com que entramos em contato com o registro das histé-
rias de vida. Assim, a partir das narrativas de histéria de vida,
foi possivel compreender motivos e caminhos que os levaram
até a universidade, e nesse caso especifico, até a quimica. A
escolha da profissao e da vida académica marca as trajetérias
de formacgéo de todos.

Acreditamos que, em andlises mais consequentes, a jus-
taposicdo dessas narrativas articula-se, possibilitando o esta-
belecimento de pardmetros que permitam a reflexao entre o
pessoal e o institucional.

A partir da realizagdo desses dois projetos foi possivel,
por exemplo, perceber os processos de organizacao de carrei-
ras, 0 acesso aos programas de bolsas de estudo, a instituicao
empregadora, os lagos da comunidade cientifica (visiveis ou
nao), e as diferencas entre as geragoes, os financiamentos etc.
Também é possivel compreender as condigdes em que a ciéncia
brasileira na area da Quimica vem se desenvolvendo. Como
efeito indireto, o testemunho desses cientistas deve mostrar
ao publico que a ciéncia nédo é feita de “génios inspirados”,
mas de experiéncias de vida favoraveis ou nao e de trabalho
intenso, ao alcance de cidadaos comuns. Nesses trabalhos, foi
preciso enfrentar a discussdo sobre identidade comunitaria e
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caracterizagao cientifica. Ou mesmo refletir sobre a possibili-
dade da existéncia de uma comunidade cientifica. Decorréncia
do mesmo tema, aspectos como profissionalizagdo e institu-
cionalizagdo da Quimica no Brasil foram abordados.

E sabido que os cientistas e as comunidades cientificas
que estes constituem, e das quais participam ao longo de suas
trajetérias de vida, ha séculos tém grande importéancia hist6-
rica no que diz respeito as mudancas da cultura cientifica e
a configuracado das ciéncias e das tecnologias, sobretudo no
periodo que abrange o século XX e que se estende pelo inicio
do século XXI.

Cientistas de varias geragdes compdem comunidades
cientificas de enorme importancia em multiplas areas de pro-
ducao do conhecimento cientifico, possuindo destacado papel
politico, social e cultural, transformando estruturas e dina-
micas socioeconomicas. As complexas relagoes e as fronteiras
cada vez mais ténues entre ciéncia, tecnologia e sociedade
trazem consequéncias para o desenvolvimento cientifico e tec-
nolégico e para as dimensdes econdémicas, politicas, sociais e
culturais no contexto contemporaneo.

Nesse contexto, 6rgaos e instituicdes cientificas, inau-
gurados e estabelecidos, puderam ganhar relevancia pelo
trabalho qualificado de cientistas, muitos dos quais transfor-
maram suas proprias historias de vida em histérias dessas ins-
tituigoes. Os cientistas, seja como pesquisadores e/ou docen-
tes, criaram e disseminaram conhecimentos transformadores
do pensamento e do modo de vida nas sociedades.

Sujeitos ligados ao trabalho cientifico incorporaram em
seu cotidiano tanto o desenvolvimento dos saberes quanto
a problematizacdo dos mesmos, em termos teéricos e prati-
cos. Assim, frequentemente os cientistas enfrentam assuntos
polémicos, levantando dilemas éticos, cujos debates e agoes
modificam e interferem no seu trabalho que, atualmente, é
atravessado por velozes e drésticas transformacoes sobre as



223

Historia oral: a democracia das vozes

quais torna-se necessario ponderar, avaliar, refletir. Por isso,
cientistas pertencentes a inimeras e diversas comunidades
cientificas disp6em-se a documentar suas préprias trajetorias,
criando meios e recursos para tratarem de suas experiéncias
no passado e também no tempo presente, conduzindo a possi-
bilidades de se pensar o futuro em outros termos, mais criticos
e conscientes de suas agoes.

Cientistas mais velhos, ativos em boa parte do século
XX, narram suas lembrancas, registradas em documentos
orais e audiovisuais, que passam a compor uma série de dis-
cursos sobre a memoria das comunidades e das instituigoes
cientificas, sobre as ciéncias e seu desenvolvimento, sobre a
Histéria da Ciéncia, muitos deles obtendo, em didlogos interge-
racionais, por meio de praticas de pesquisa de cientistas mais
jovens, reconhecimento histérico quanto ao protagonismo de
suas vivéncias e de suas visdes de mundo nos processos de
construcgao da cultura cientifica contemporanea.

Em todo o mundo, desde o inicio do século passado, a
recolha e a guarda de registros histéricos orais e audiovisuais
sobre as trajetérias de individuos e grupos — sobretudo em
contextos de transformagodes profundas, ditaduras, guerras
e grandes conflitos sociais — dependem em grande medida de
arquivos particulares, produzidos na maioria das vezes por
meio da histéria oral de sujeitos envolvidos em acontecimen-
tos histéricos. E através desse tipo de acervo que pesquisado-
res podem conhecer e analisar algumas das principais temati-
cas da histéria contemporanea, entre elas as que se destacam
pelos desdobramentos decorrentes dos vinculos entre ciéncia,
tecnologia e sociedade.

Assim, devido a esse panorama, brevemente pontuado,
temos dado continuidade a producéo e a andlise de processos
de construgdo de um acervo de documentos orais e/ou audiovi-
suais, junto ao CESIMA-PUC-SP, a partir do registro de narra-
tivas de histoérias de vida de cientistas brasileiros responsaveis
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pela institucionalizagdo das ciéncias em nosso pais durante o
século XX.

Nosso intuito é compreender de que forma foram se
constituindo areas, comunidades, instituicoes e associagoes
cientificas, com foco nas narrativas de histérias de vida de
cientistas, investigando também se estes constituiram arqui-
vos particulares com documentos escritos, fotograficos, audio-
visuais que podem favorecer novas possibilidades de traba-
lho acerca da Histéria da Ciéncia no Brasil. Buscamos refletir
sobre como as histérias de vida de cientistas e, eventualmente,
alguns documentos doados pelos mesmos, poderdo fazer parte
de um arquivo publico como o do CESIMA, que ja conta com
mais de trinta mil documentos de inumeros periodos e temati-
cas para estudos em Histéria da Ciéncia.

Para tanto, produzimos e analisamos entrevistas dos
cientistas sobre suas trajetérias e, quando houve doacao de
outros documentos, em torno do material documental que
estes apresentaram para compor suas histérias de vida e das
suas comunidades, instituicoes e areas cientificas. Nessa
direcao, visamos possibilitar a construcao e ampliacao de um
importante acervo por meio da guarda e da disponibilizacao
documental, subsidiando assim novos estudos sobre represen-
tacoes e memorias acerca das histérias das ciéncias brasileiras.
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Historia Oral de Vida Intelectual, memoaria
e representacao: a trajetéria académica
de Leyla Beatriz Perrone Moisés

0 reconhecimento de que os historiadores também sao
produtores de textos e de que a narrativa é parte integrante da
histéria permitiu, como atesta Paul Ricoeur, que os processos
de producao do conhecimento histérico ganhassem um novo
impeto (RICOEUR, 2014). Essa importante constatagao deve
ser compreendida acompanhada da adverténcia de que cabe
também aos novos procedimentos uma atencdo cuidadosa em
relagao aos sentidos e propésitos das construcoes discursivas
que sao responsaveis pela producao de determinados enredos,
sejam eles de cunho pessoal ou social. Afinal, como a Histéria
Oral tem dialogado com a Histéria Social e a Histéria Cultural?
Em que medida a Histéria Oral pode incorporar e, ao mesmo,
contribuir para os debates no campo da Teoria da Historia? A
exposicao que se segue, sobre a trajetéria de vida intelectual
da Profa. Dra. Leyla Perrone Moisés, faz parte de considera-
¢oOes iniciais de pesquisa e procura palmilhar caminhos teéri-
cos ao estabelecer didlogos possiveis.

Um exame apurado sobre o modo como as histérias sao
narradas e a trama é criada assegura para o historiador Roger
Chartier, por sua vez, o entendimento de como se elabora uma
determinada representacao desse passado (CHARTIER, 1991).
Sendo assim, caberia ao historiador cultivar uma abordagem
em relacdo a histéria cultural que leve em consideragao a
tensdo existente entre as nogoes de “pratica” e “representacao”
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(BARROS, 2011). A atencao de Chartier volta-se, assim, para
o modo como sao produzidas as representacgoes e identidades
coletivas, o que, necessariamente, implica pensa-las a partir
das contradicdes do mundo social, inclusive, as econémicas e
politicas:

Uma dupla via abre-se assim: uma que pensa a construgao
das identidades sociais como resultando sempre de uma
relacao de forca entre as representagoes impostas pelos
que detém o poder de classificar e de nomear e a defini-
cao, de aceitacao ou de resisténcia, que cada comunidade
produz de si mesma; outra que considera o recorte social
objetivado como a traducdo do crédito conferido a repre-
sentacgao que cada grupo dé de si mesmo, logo a sua capa-
cidade de fazer reconhecer sua existéncia a partir de uma
demonstracao de unidade. (CHARTIER, 1991, p. 183-184).

A aproximagdo da Historia Oral as nogoes tedricas pro-
duzidas pela Nova Histéria Cultural do Social pode contribuir
na sua estruturagdo enquanto um campo do conhecimento
autonomo dedicado a compreensao das narrativas concedidas
pelos sujeitos histéricos em diferentes contextos ohjetivos e
tramas subjetivas envolvidos na sua producao. Sao, afinal,
os narradores que constroem - e reconstroem permanen-
temente — a comunidade a que pertencem a partir de repre-
sentacdes e praticas sociais organizadas. Ao passo que sao 0s
oralistas que estabelecem as relagdes entre micro e macro-
-histéria, para que as narrativas possam ser interrogadas em
sua complexidade. Nao, “nao basta histéria de identidade”,
como ja dizia Eric Hobsbawm em sua critica a Histéria Oral
(HOBSBAWM, 2005). Trata-se, sim, de propiciar uma reflexao
sobre os processos de construcgdo de identidades, explicitando
e compreendendo suas relagdes com o tempo e o espaco, bem
como com a totalidade (KOSIK, 2002). Portanto, pretende-se
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instruir uma interpretacgao histérica que recusa as determina-
¢Oes simplistas do econdmico, mas sabe retornar as contradi-
¢Oes do mundo social e evidenciar as lutas por representacgao.
Para compreender essas disputas segundo Chartier, é preciso
dedicar “atencao sobre as estratégias simbélicas que determi-
nam posigoes e relagdes e que constroem, para cada classe,
grupo ou meio, um ser-percebido constitutivo de sua identi-
dade” (CHARTIER, 1991, p. 184).

A entrevista

Entrevistei a Profa. Dra. Leyla Perrone Moisés durante a pes-
quisa de doutoramento que deu origem a tese intitulada Entre
a Ditadura e a Democracia: Histéria Oral de Vida Académica
(FFLCH-USP), também publicada em livro (BIAZO, 2015). Este
estudo investigou o processo de profissionalizacao da car-
reira académica ocorrido na Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo (FFLCH-USP)
entre a década de 1970 e os dias atuais, através da compul-
sdo de memoriais e da realizacdo de 19 entrevistas de histé-
ria oral de vida com professores titulares (MEIHY, 2005). Os
docentes entrevistados fazem parte de uma comunidade de
destino formada pelos primeiros professores a vivenciarem
integralmente o processo de profissionalizacao da pés-gradua-
¢do implementado pelo regime militar em 1968 através da Lei
5540/68.

Neste texto procurarei tecer consideragoes estabele-
cidas especialmente em relagdo a entrevista concedida pela
Profa. Dra. Leyla Perrone Moisés. O leitor podera conferir
nas linhas que seguem que os motivos para esta escolha sao
muitos, a comegar pelo fato de ter sido uma entrevista costu-
rada pela colaboradora com muito cuidado e emogéao, dando
origem a uma narrativa movida pelo desejo de didlogo com
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uma memoria critica construida coletivamente pelos movi-
mentos de resisténcia ao Regime Militar. Outrossim, nossa
narradora apresentou as utopias, as dores, os medos, as der-
rotas, os desafios e as conquistas de uma comunidade docente
uspiana, delineando sempre a necessidade de se enfrentar as
velhas e recentes tentativas de apagamento da memoéria.

A entrevista com a Profa. Leyla Perrone permitiu ainda
compreender os meandros do processo de profissionalizagao
das carreiras dos atuais professores titulares da Universidade
de Sao Paulo, visto que muitos iniciaram a vida académica
em condigdes informais e sem qualquer remuneragio, traba-
lhando em regime de tempo parcial. Destaca-se nesse sentido
a sua atuagdo como intelectual, professora, dona de casa, méae
e, portanto, mulher que rompe com os modelos socialmente
existentes e ousa transgredir o estabelecido. Vale ressaltar que
ela realizou uma carreira académica longeva no interior da
universidade, tendo alcangado a titularidade em 1986, sendo
a segunda mulher a receber o titulo de Professora Emérita na
FFLCH-USP.

Dona de uma carreira construida entre dois cené-
rios politicos opostos e duas culturas universitarias — aquela
baseada nas catedras e, a outra, na nascente profissionaliza-
¢do —, Leyla Perrone Moisés reconstruiu em suas memorias
as experiéncias individuais que mencionam o irméo Fernando
Perrone, o clima de medo e inseguranca diante da repressao
ditatorial, a censura que acometia seus pares dentro e fora da
universidade. Teceu ainda consideragdes sobre as cassacoes de
professores e colegas de trabalho e lembrou como o fechamento
do edificio que abrigava a Faculdade de Filosofia na Rua Maria
Antonia e o seu “desterro” — quando varios cursos, inclusive
departamentos inteiros, como o de Letras, foram levados para
barracbes improvisados na Cidade Universitaria localizada no
bairro do Butanta —, foi uma experiéncia que marcou profun-
damente a memoéria coletiva uspiana (HALBWACHS, 1990).
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Em muitos momentos, a narrativa de sua prépria trajetéria
de vida académica transforma-se em um alerta que convida
o leitor para observar — também em uma escala coletiva — as
muitas experiéncias vivenciadas socialmente por aqueles que
fazem parte da histéria da FFLCH-USP.

Nesse sentido, a entrevista de histdria oral de vida
com a Profa. Leyla Perrone possibilitou avaliar o modo como
muitas referéncias construidas pelos docentes estiao presentes
na tessitura de uma memoaria coletiva e ddo contorno ao esta-
belecimento de uma identidade também amarrada por expe-
riéncias socializadas. A passagem a seguir, que encerra esta
breve introdugéo e a qual voltaremos mais adiante, apresenta
de maneira emblematica o tom vital que norteia o enredo da
trajetéria contada por Perrone:

Eu sou uma “distinta docente da USP” e tenho muito
orgulho disso, porque ela produziu grandes nomes do
pensamento brasileiro. Eu peguei uma época aurea da
Faculdade de Filosofia, onde havia grandes figuras pensan-
tes e ensinantes e, depois, tenho orgulho da luta empreen-
dida pela Faculdade contra a ditadura e tudo o que aconte-
ceu na Maria Antonia.

“Maria Antonia" por Leyla Perrone: o enredo de uma
narrativa

A conversa com a Professora Leyla Perrone ocorreu em seu
apartamento. Ela gentilmente me recebeu na tarde de 25 de
julho de 2012 em uma ampla e confortavel sala de estar. Mal
tive tempo de sentar e apresentar mais detalhadamente os
objetivos de minha pesquisa quando prontamente me pergun-
tou: “Voceé ja leu o livro ‘K.” do Prof. Bernardo Kucinski?”. Com
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um breve balbuciar e uma resposta negativa da minha parte,
estava decretado o inicio da entrevista que comegou com uma
explanacao professoral, dramatica e apaixonada pela obra:

Acabei de ler um livro que me comoveu muito, é “K.” do
jornalista Bernardo Kucinski. O autor usa sempre a expres-
sao “‘desapareceram’ com a minha irma”. Ela e seu compa-
nheiro foram “desaparecidos” e nunca mais foram encon-
trados. Os nomes deles estdo na lista dos desaparecidos sem
pistas. Ela era professora do Departamento de Quimica da
USP. Como se fosse um romance ele narra a histéria, mas
em entrevistas ele contou que isso ocorreu de fato com a
irma dele. O pai era um judeu que havia fugido dos nazistas
na Poldnia e tinha loja na José Paulino. O livro conta como
o pai foi atras da filha e ndo conseguiu nada. O livro passa a
narrar todos os meandros daquele tempo e as dificuldades
para se procurar um desaparecido. Mesmo tendo ido atras
de diversas autoridades ele nao conseguiu nada. E uma his-
toria terrivel! Um soco no estémago! Mas ao mesmo tempo
é bonita porque mostra o desespero daquele pai procu-
rando por sua filha.

Tem um capitulo que fala sobre uma reunido da con-
gregacao do Instituto de Quimica na qual uma das pautas
era a votacao a respeito da demissao da tal moga desapa-
recida “por abandono de cargo”. Isso ocorreu quando todo
mundo estava careca de saber o que havia acontecido! Nao
o que tinha acontecido com ela, especificamente, mas que
ela tinha sumido, evaporado. Constam no livro partes da
ata da Congregacao e eu fiquei pasma! Eu ndo sabia desse
caso. Sabia de muitos outros, mas nao desse!

Essas primeiras palavras acenderam um estopim que
abriu caminho para uma narrativa incendiaria sobre a “Maria
Anténia” no contexto ditatorial. O desenrolar da narrativa
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deixava cada vez mais evidente que a Profa. Leyla estava
desempenhando um trabalho de memoéria e costurando, ao
mesmo tempo, o sentido de sua participagdo na FFLCH e de
toda uma comunidade docente que transitou da ditadura para
a democracia.

A leitura do livro de Bernardo Kucinski motivou a rea-
lizacdo de um trabalho de memoria sobre a “Maria Antonia”
e alimentou a construgado de uma narrativa na qual a traje-
téria de seu irmao ganhou contornos fortemente emocionais
(KUCINSKI, 2014). Foi através de Fernando Perrone' que Leyla
envolveu-se com a “Maria Ant6nia” e decidiu atravessar a rua
de mesmo nome para consolidar uma trajetéria académica
com inicio em 1954 e que, mesmo com a aposentadoria formal
de 1988, viceja ainda hoje através de atividades desenvolvi-
das no Instituo de Estudos Avancados (IEA-USP), orientagoes
e publicagoes:

Meu irmao Fernando Perrone — de quem vou falar para vocé
daqui a pouco —, fazia Quimica na Alameda Glete. Apesar
dos quimicos estarem separados, o contato era permanente
com a Maria Antoénia, principalmente através do grémio
estudantil que era muito ativo. Entdo meu irmao, que ja
estava muito politizado 14 no grémio da Filosofia, me per-
guntou por que eu continuava naquela escola de meninos

1  Fernando Perrone formou-se em Ciéncias Sociais pela USP em
1965. Ainda como graduando ocupou cargos na UNE e viajou
para a Uniao Soviética, Alemanha e Tchecoslovaquia. Foi eleito
deputado estadual pelo MDB em 1966 e, segundo as palavras de
Leyla Perrone, era conhecido como “deputado vermelho”. Depois
da decretacao do AI-5 exilou-se no Chile e na Franca. “Quando
voltou para o Brasil acabou se tornando professor da ECA, e
seguiu carreira la até a Livre Docéncia. Em 1996 ele teve um
AVC terrivel, em consequéncia do qual ele morreu. Enfim, ele
foi uma pessoa da Faculdade de Filosofia, sempre ligado a ela”,
segundo Leyla Perrone.
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mimados... E me chamou para vir para o outro lado da rua.
Dizia ele: “Aqui é mais interessante, mais divertido, mais
tudo...”. N6s fomos entédo conversar com o Prof. Euripedes.
Ele me disse: “Menina, me traz as suas notas”. E eu, que
estava terminando o primeiro ano, levei minhas notas,
que eram muito boas. O Euripedes, entdo, me inscreveu
no curso de Letras da Maria Antonia. Quer dizer, naquele

tempo néo havia burocracia nenhumal!

No inicio de sua carreira profissional, Leyla conta que
procurava conciliar atividades na esfera da vida privada com
o trabalho intelectual: “Eu me formei em Letras em 1957 e no
final desse mesmo ano me casei. Logo virei dona de casa como
era corriqueiro naquele tempo. Passei entdo um periodo sem
daraulas”. Paralelamente a graduacao cursada na Universidade
de Sao Paulo, realizou estudos na Aliancga Francesa, conquis-
tando o diploma em nivel superior. Formada na Maria Antonia
e na Alianca Francesa, a professora afirma que preferiu dar
prioridade para a vida pessoal. Esse é um dos raros momentos
em que sua narrativa visita a esfera da vida privada, explici-
tando conflitos vividos por muitas mulheres que passaram a
ocupar, cada vez mais, um lugar no mundo do trabalho acadé-
mico nos anos 1950. A saida encontrada foi atuar como geral-
mente se esperava de uma mae de familia, tomava conta da
casa e dos filhos, muito embora conseguisse conciliar todos
esses cuidados com a produgao de resenhas para o Suplemento
Literario do jornal O Estado de S. Paulo, mantendo um didlogo
ativo com a academia e a sociedade:

Eu havia feito na Faculdade especializagdo em literatura
francesa, naquela época nao havia pés-graduacdo. Em
1958, o Suplemento Literdrio do jornal O Estado de S.
Paulo estava no auge. Mandei uma resenha para o Décio
de Almeida Prado, que foi aprovada e publicada. Entao,



235

Historia oral: a democracia das vozes

meu primeiro texto publicado saiu em dezembro daquele
ano e continuei escrevendo resenhas de literatura francesa.
Essa era uma atividade mais condizente com uma mae de
familia que ficava em casa com as criangas. Ler era possi-
vel em qualquer parte, inclusive levando as criangas para
brincar no parque e, escrever, podia fazer em casa mesmo.

Leyla Perrone driblou as exigéncias sociais e domés-
ticas, conciliou o trabalho de educar os filhos em casa com
outras atividades externas. Ao escrever resenhas mantinha-se
em didlogo com o que era produzido na academia e, a0 mesmo
tempo, estabelecia uma respeitabilidade publica. Ela atribuiu
a essa sua atuagado como escritora do Suplemento Literario, o
convite para atuar como docente na USP feito pelo catedra-
tico responsavel pelo Curso de Francés da entdo Faculdade de
Filosofia:

Somente em 1970 recebi um telefonema daquele que era
o responsavel pelo Curso de Francés na Faculdade de
Filosofia, o Prof. Albert Audubert.? Entao entrei como pro-
fessora na Faculdade de Filosofia de um modo tnico, porque
fui contratada por alguém que nunca tinha me visto, mas
que lia meus artigos no Suplemento. Ele me ligou e disse
que sabia que eu tinha me formado na Maria Antoénia, e
que o meu lugar era 14. Entao fui dar aulas na Faculdade de
Filosofia. Nesse momento, o curso ja estava 14 nos barra-
coes da cidade universitaria.

Graduada desde 1957, Leyla voltou como professora
a Faculdade de Filosofia da USP em 1970, depois do conflito
conhecido como “Batalha da Maria Ant6nia”, que havia sido
responsavel pelo fechamento do prédio que a abrigava e pelo

2 Quando do seu falecimento, a Profa. Leyla publicou um artigo
sobre ele: “Albert Audubert, uma grande perda”, Jornal da USP,
18/09/06, p. 13.
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deslocamento progressivo dos cursos ali ministrados para a
atual Cidade Universitaria.® O encerramento das atividades na
“Maria Antbnia” era parte de um conjunto de medidas que,
segundo a memoria coletiva dos professores entrevistados,
tinha como objetivo afastar alunos, professores e suas ativi-
dades do centro da cidade de Sao Paulo. Nesse sentido, essa
instituigdo aparece representada — inclusive na narrativa de
Perrone — como um nucleo de fermentagdo politica ja que
mantinha um estreito e cada vez mais forte didlogo com os
trabalhadores paulistanos. Com efeito, essa representacao
diz muito em relagdo as expectativas e aos projetos politicos
romanticos e revolucionarios que mobilizavam essa geragao
dentro e fora da universidade (RIDENTI, 2000).

A participagdo de alunos e professores da Faculdade de
Filosofia nos debates em torno de projetos educacionais de
ambito nacional contribuiu para que a “Maria Anténia” tenha
adquirido uma presenca significativa na memoria coletiva
da comunidade docente como um nucleo de atuacgdo, resis-
téncia e palco de conflitos politicos. No inicio da década de
1960, a Faculdade de Filosofia destacava-se no cenério politico
nacional por intermédio de alguns professores engajados na
Campanha de Defesa da Escola Publica, no debate a respeito das
Reformas de Base — até mesmo no que dizia respeito a questao
da Reforma Universitaria — e na participagdo de estudantes
durante a Greve do 1/3 ocorrida entre maio e agosto de 1962.
Segundo o Livro Negro da USP, as divergéncias em relagédo as
propostas dos grevistas provocaram uma grande polarizacao

3 A Rua Maria Antonia (Sdo Paulo-SP), onde se situavam a
Universidade Mackenzie e a Faculdade de Filosofia, Ciéncias
e Letras da Universidade de Sao Paulo, foi palco do conflito
que ficou conhecido como “A Batalha da Maria Antdnia”, ou
“Guerra da Maria Antdénia”. A PM interviu, o secundarista José
Guimaraes foi morto por um tiro disparado pelo Comando de
Caca aos Comunistas — CCC, alojado no alto de um prédio do
Mackenzie. Ver: (CARDOSO, 2001).
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dos professores: enquanto um grupo foi organizado em torno
dos adeptos da democratizagao da universidade, outro firmou
posicdo reunindo os conservadores que defendiam intransi-
gentemente os privilégios da catedra (ADUSE, 2004).

Apés o golpe civil-militar de 1964, as posigdes politicas
dos professores da USP ficaram ainda mais evidentes quando
um grupo aliou-se ao reitor Gama e Silva — que ocupava pro-
visoriamente as pastas da Justica e da Educagao no governo
Castelo Branco — em defesa dos militares; enquanto outro
passava a ser perseguido por uma Comissao de Inquérito criada
pela propria reitoria. O objetivo da Comissdo de Inquérito era
punir os “responsaveis por infiltrar ideias marxistas”, “sendo
agentes de processos subversivos dentro da universidade”. A
narrativa de Leyla Perrone faz mencédo a um dos momentos
mais simbdlicos desse periodo:

Aquele meu irmao que me levou ao Euripedes para que
eu me tornasse aluna da Maria Antdnia, se tornou um
militante politico muito engajado e marxista. Ele aban-
donou o curso de Quimica que estava quase no fim e foi
fazer Ciéncias Sociais. Esse curso estava mais de acordo
com os interesses dele. Chegou a ocupar cargos na UNE e,
como estudante, viajou para a Unido Soviética, Alemanha e
Tchecoslovaquia. Ele se formou em Ciéncias Sociais em 1965
e, politicamente, as coisas ja estavam bem dificeis. Ele ja
estava bem marcado como uma pessoa de esquerda. Ele foi
indicado para ser o orador da turma e, o paraninfo daquele
ano, escolhido pelos alunos, todos muito politizados, era
o Florestan Fernandes. Nessa formatura que ocorreu no
Teatro Municipal, o Florestan Fernandes foi impedido de
comparecer porque ele era considerado persona non grata
pelos golpistas de 1964. Entdo o Florestan nao foi, mas
meu irmao fez um discurso inflamado que quase acabou
em quebra-pau entre os alunos.
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Na contramao das medidas repressivas que atingiam a
universidade publica, foram formadas Comissées Paritarias no
interior da Universidade de Sdo Paulo, as quais nasceram a
partir da discussdo iniciada em 1967 em torno da reformu-
lagdo do curriculo de alguns cursos como Ciéncias Sociais e
Geologia. As Comissoes Paritarias de alunos e professores vin-
garam, primeiramente, nas Ciéncias Sociais, gracas ao apoio
concedido pelos auxiliares de ensino. Segundo Cunha, “em opo-
sicdo a universidade existente, a Comissdo Paritaria da FFCL
projetou a universidade critica, também chamada de universi-
dade nova” e ganhou a adeséo de outras unidades da USP:

A divulgacao do Relatério Ferri, em junho, induziu, como
reagao contraria, a formacao de comissdes paritarias
em outras secoes da FFCL e em outras unidades. Nessa
Faculdade, onde a influéncia de estudantes e professores
de Ciéncias Sociais se fazia sentir mais fortemente, foi
organizada uma comissdo, também paritdria, em nivel
de unidade — chamada comissao geral — com representan-
tes das comissoes seccionais. Uma comissao paritaria da
USP foi proposta no Conselho Universitario, surpreenden-
temente por um professor catedratico, mas ndo chegou a
produzir resultados (CUNHA, 1988).

Enquanto alunos e professores negociavam a reformu-
lagdo pedagégica dos cursos e disciplinas e debatiam questoes
administrativas, o movimento estudantil intensificou suas
acoes publicas em 1968 e o trabalho no interior da univer-
sidade, em especial, no prédio da Rua Maria Antonia, trans-
formado em um dos centros contestadores do regime. Atenta
a articulacao das forgas politicas progressistas no interior da
instituicdo, a ditadura fez vistas grossas ao ataque efetuado
pelo Comando de Caca aos Comunistas (CCC) a partir do prédio
da Universidade Mackenzie: pedras e bombas foram jogadas,



Historia oral: a democracia das vozes 239

além de tiros terem sido disparados com armas de fogo.
Estudantes e professores permaneceram defendendo o patri-
monio publico até a retirada forgada. O atentado contou com
a omissao da Reitoria da USP, da policia paulista e do governo
do Estado.

Os ataques de 2 e 3 de outubro marcaram sensivelmente
a histéria da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias e man-
tiveram-se como referéncia nos embates politicos travados
durante o processo de transicao da ditadura para a democra-
cia politica. Além disso, a “Batalha da Maria Anténia” impés a
interdicao do prédio e a transferéncia da Faculdade e de seus
cursos para barracées improvisados na Cidade Universitaria.
A promulgacao do AI-5 em 12 de dezembro de 1968 permitiu
que em 25 de abril de 1969 fosse publicado o primeiro decreto
que punia professores da Universidade de Sao Paulo. Entre
42 pessoas atingidas e diversos intelectuais, havia trés pro-
fessores da USP: Florestan Fernandes, Jayme Tiomno e Joao
Batista Villanova Artigas. Apenas quatro dias depois, um novo
decreto foi publicado atingindo 24 professores da USE, sendo
que seis deles foram ligados incorretamente a instituicao
(ADUSP, 2004).

Leyla Perrone reconstruiu sua trajetéria enquanto
docente da FFLCH-USP ressaltando a necessidade de se defen-
der uma memoéria sobre o papel critico e de resisténcia dessa
instituicdo em relacdo a ditadura militar. Mesmo néo tendo
participado diretamente dos eventos que envolveram a des-
truicéo e o fechamento da “Maria Ant6nia”, € muito significa-
tivo observar como a presenca do seu irméo como liderancga
estudantil e, mais tarde, deputado estadual, foi responsa-
vel pela construcao de uma memoria individual associada a
costura de uma memoria coletiva:

No fim dos anos 60, além de muito cansada por estar dando
aulas em trés lugares diferentes, o clima politico aqui estava
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uma coisa medonha. Na universidade a gente nao podia falar.
A professora Lucrécia Ferrara, com quem criei o curso de
Teoria Literdria na PUC, de quem era nao s6 colega, mas muito
amiga, foi detida em 1969 para “dar informacoes” na Operagao
Bandeirantes. Lembro-me que fui a casa dela 1a em Perdizes;
como estavamos montando o curso, nds conversavamos bas-
tante. Quando estava chegando préximo a rua da casa dela vi
um movimento meio estranho e o marido dela que estava na
janela. Quando ele me viu chegando de carro, deu um sinal
para eu ir embora... Conto isso para vocé sentir qual era o
clima na época... Eu me lembro que, rapidamente, voltei para
casa. Depois fui me informar com outras pessoas sobre o que
tinha acontecido. Soube que ela teve tanta presenca de espi-
rito que, quando os policiais chegaram, ela chutou a agenda
para debaixo da mesa. Isso para ninguém querer pegar todos
os amigos dela. Entao quando vi o que tinha acontecido com o
meu irmao e o que estava acontecendo com a Lucrécia e com
outros colegas, como o Prof. Boris Schnaiderman... O Boris
era professor de literatura russa e, além disso, o filho dele
tinha ido fazer treinamento de guerrilha em Cuba. O Boris
ficou sendo suspeitissimo embora nao tivesse nada a ver com
guerrilha. Ele foi levado mais de uma vez para prestar depoi-
mento e sua biblioteca foi vasculhada.

A sensacao de que a policia estava investigando e pren-

dendo pessoas proximas e ligadas a universidade transfor-

mava drasticamente o cotidiano docente e inibia agbes coleti-

vas que pudessem ser consideradas suspeitas, criando-se um

circulo vicioso que reproduzia o medo e a inseguranca:

E a gente ia acompanhando tudo que ia acontecendo...
Entao nesta tarde em que voltei da casa da Lucrécia e fiquei
sabendo, através de amigos, que ela estava presa e sendo
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interrogada, fui para a area de servigo de meu apartamento
e fiz uma fogueira dentro de uma bacia, com um monte de
publicagoes de esquerda que eu tinha aqui em casa. Jornais
e documentos da época foram queimados. Fiz essa fogueira
porque pensei: meu irméo é mais que suspeito, é réu fora-
gido, pegaram a Lucrécia, entdo alguma hora serd a minha
vez. De repente eles virao saber o que eu fago da vida...
E se encontrarem essa papelada toda aqui? Entdo queimei
tudo. Uma pena! Pois havia coisas que eram valiosas para
guardar...

As memodrias tecidas sobre a Faculdade de Filosofia,
afinal, reivindicam uma posicdo politica defendida pela
docente no tempo presente, além de ser também parte cons-
tituinte de um didlogo travado entre aqueles que disputam o
controle hegemonico sobre a memdria coletiva em torno da
ditadura militar. Nesse sentido, a “Maria Antonia” ganhou
uma presenga privilegiada em sua narrativa. Ela é a persona-
gem central de um enredo que envolve as lutas de resisténcia
contra a ditadura militar e as lutas por representacao institui-
das no tempo presente.

Trazer a tona os desafios intelectuais, os projetos politi-
cos e as lutas travadas por essa instituicdo e seus membros no
cotidiano, significa inscrevé-la como um nucleo de resisténcia
e oposicao a ditadura militar. Ao compartilhar em sua narra-
tiva as intrigas, os desejos, os afetos e os projetos intelectuais
presentes na memoria coletiva sobre a “Maria Anténia”, Leyla
reivindica a construgao de uma meméria individual e de per-
tencimento ao grupo enquanto docente, propésito que também
alimenta a construcao de um sentido para a sua trajetéria pro-
fissional como intelectual uspiana no interior da Faculdade de
Filosofia da Universidade de Sdo Paulo.
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A Lei 5540/68 e a profissionalizagao da carreira
docente: impactos e paradoxos

Ao episdédio conhecido como “Batalha da Maria Antbénia”, que
culminou com a interdicao do Prédio, somou-se a transfe-
réncia paulatina dos cursos para a Cidade Universitaria, que
ainda nao se encontrava em condicdes de abrigar alunos e
professores adequadamente. Muitos cursos funcionaram por
muitos anos de maneira improvisada em barracoes de zinco,
enquanto os professores tinham que organizar seus escritérios
em apartamentos destinados originalmente a moradia estu-
dantil. Paralelamente a esse processo de mudanca, teve inicio
a reorganizacgio administrativa da Faculdade promovida pela
instauragdo de uma nova legislagdo para o ensino superior
publicada a partir da Lei 5540/68%.

Nesse sentido, a carreira académica de Leyla Perrone
distingue-se pelo fato de ser tributaria de duas culturas uni-
versitarias diferentes, formada pelos primeiros professores
titulares que assumiram os principais cargos de chefia apés o
dominio dos catedraticos. Trata-se, portanto, de uma docente
que viveu uma série de embates académicos pertencen-
tes a transi¢do do regime de catedras para o departamental.
Contexto esse, nao obstante, marcado também pelo longo e
trangado processo de redemocratizagio politica.

4  As reformas promovidas por essa lei determinaram: o desapa-
recimento das catedras ou cadeiras como unidades bésicas do
ensino e da pesquisa, substituidas pelos departamentos, que
aglutinariam os docentes pertencentes as disciplinas afins; a
integracao das varias areas que desenvolviam ensino e pesquisa
comum; a criagao dos assim chamados cursos basicos (primeiro
ciclo) e profissionais (segundo ciclo); o estabelecimento das
matriculas por disciplina, em substituicéao as tradicionais matri-
culas por série; e a extingao das Faculdades de Filosofia, Ciéncias
e Letras (CUNHA, 1988).
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Antes da consolidacao da nova legislagdo que passou a
definir os concursos publicos como o meio de acesso a con-
tratacdo de docentes pela FFLCH-USP, as catedras determi-
navam o funcionamento das Faculdades e Institutos. Como
muitos professores de sua geracao, Leyla Perrone ingressou na
carreira docente como convidada. A atuagdo dos catedraticos
na escolha de seus auxiliares de ensino alimenta ainda hoje
a memoria coletiva da comunidade docente estudada. Essa
pratica que continuou comum mesmo apés a decretacao da Lei
5540/68, produziu algumas representagdes em torno de como
o carater pessoal das selegoes influenciava nas disputas poli-
ticas e nas correlacbes de forcas no interior da Faculdade de
Filosofia. A narrativa de Perrone Moisés sobre a contratacao
do historiador Fernando Novais expde alguns dos significados
mais marcantes dessa representagao:

O recrutamento dos ex-alunos que se tornariam professo-
res na Maria Antbnia dependia do catedratico. Se o cate-
drético gostasse daquele candidato, por razdes intelectuais
ou afetivas, ele convidava e a pessoa entrava. Em um dos
volumes comemorativos dos 50 Anos da USP, é narrado
como o Fernando Novais, por exemplo, foi contratado.
Acho que foi 0 Antonio Candido que narrou que estava des-
cendo a escada junto com o Sérgio Buarque de Holanda e
ouviu dele: “Aquele rapaz que estd ali em baixo é muito
bom, vamos contrata-lo”. E, entdo, pronto! Era assim, nao
era por concurso nem nada. O que nesse caso do Fernando
Novais deu muito bom resultado. Alguns deram bom resul-
tado e outros menos... A verdade é que havia catedraticos
que, ao escolher os seus assistentes, escolhiam aqueles que
ameagassem menos a sua propria carreira. Aqueles que
fossem mais submissos e que néo lhe fizessem sombra.
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O destaque dado pela professora a sua chegada como
aluna de graduacgao a “Maria Anténia”, somado ao relato sobre
seu ingresso como docente, constituem dados muito represen-
tativos, inclusive quanto ao modo como foram costurados por
sua memoéria e concatenados em sua narrativa. Sobressaem
em sua fala aspectos cruciais a respeito de um contexto acadé-
mico no qual as relaces pessoais eram determinantes, muito
em razao do fato dos professores catedraticos tentarem con-
trolar a organizacgéo da vida universitaria pela forga que exer-
ciam nos principais conselhos deliberativos. Isso podia tanto
afetar o destino dos discentes que almejavam a docéncia,
quanto dos professores que desejavam fazer a progressao em
suas carreiras académicas:

Até o final dos anos 1970 e comego dos 1980, nés precisava-
mos ficar atentos na congregacao, por exemplo, quando se
votava a composicdo de uma banca. Aqueles catedraticos
de direita podiam intervir e mudar tudo colocando somente
gente que eles sabiam que ia prejudicar o candidato. Entao
nés, que éramos de esquerda, recebiamos recado de que nao
podiamos faltar na reunido da congregacao, para garantir
a formacao da banca de alguém da esquerda. Nossa pre-
senca era importante para impedir mudancas nas bancas.
No caso da Livre Docéncia, tinha que ter o acordo da con-
gregacao para o professor se candidatar. Nao sei se ainda
tem, mas na época, tinha de ter. Quando alguém ia fazer
o concurso de Livre Docéncia, havia o risco de quererem
impedir ou criar obstaculos. Nunca eram diretos, nao assu-
miam que os obstaculos eram politicos, eles inventavam
outra coisa qualquer...

Leyla Perrone, como os demais professores da USP que
alcancaram a titularidade nos anos 1980 e 1990, acompanhou
as mudangas que atingiram diretamente a carreira docente
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nas universidades brasileiras nos anos 1970. Como Bento
Prado Junior constatou com certo pesar escrevendo suas
memorias em relagdo a “Maria Anténia” no final da década de
1980, a “Escola que conhecera havia se transformado no final
da década de 1950 em uma Universidade de Massa, em um
contexto no qual toda a vida cultural da cidade de Sao Paulo
também se ‘profissionalizava’”.

Os professores posicionados a esquerda contestavam
as bases e intengbes da Lei 5540/68, que imp0s reformas que
tinham por objetivo aperfeigcoar economicamente a universi-
dade e sintonizar sua estrutura administrativa a novas pers-
pectivas pedagdgicas que priorizavam exigéncias externas
atreladas a producdo industrial e ao desenvolvimento eco-
némico orquestrado pelos militares®. Mesmo fazendo parte
do grupo que adotou essa perspectiva critica, a Profa. Leyla
avalia que essa legislagdo também produziu conquistas para a
carreira académica e implicou no ganho de autonomia, fatos
que nao foram previstos pelos mentores intelectuais da legis-
lagédo e, muito menos, pelo regime militar.

Alguns estudos demonstraram, com exatiddo, como
a profissionalizagdo da carreira académica era parte de um
projeto que circunscrevia as universidades a légica da apli-
cacao de recursos em educacdo mediante a maximizacdo de
resultados economicamente vidveis (FATIMA DE PAULA,
2002). Paradoxalmente, a pesquisa em torno da comunidade
docente a qual Perrone Moisés pertence, sugere que na pratica
essa legislagdo também contribuiu para a reorganizacgédo e o

5 Nas palavras de Luiz Antoénio Cunha, a profissionalizagao teve
inicio com a proposta e tentativa de mercantilizacdo da vida
académica: “o golpe de 1964 abriu caminho para a ascensao de
um novo tipo de pensador da educacgdo no pais, como, de resto,
em todas as areas da administragdo publica: o economista. (...)
Pois bem, para o engenheiro/economista daquela onda tecnocra-
tica, racional era tudo que levasse a maximizagéao do rendimento
do processo educacional” (CUNHA, 1988).
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fortalecimento das carreiras no interior da FFLCH-USP, ao
ponto de ter impactado diretamente no regime de trabalho e
na conquista de maior autonomia por parte dos professores.

O isolamento da recém-criada FFLCH-USP no novo
campus universitario do Butantd, somado as aposentadorias
compulsoérias de professores e as reformas no ensino superior
impostas pelos militares e orientadas pelos acordos MEC-
USAID, poderiam ter alterado o rumo de suas atividades de
ensino e pesquisa em uma diregdo extremamente conserva-
dora. No entanto, aqueles que permaneceram na Faculdade
de Filosofia, mesmo vigiados pela “ditadura do siléncio” — de
que tratou Florestan Fernandes —, incumbiram-se da missao
de recompor as bases de resisténcia rearticulando as forcgas
progressistas dispostas a combater o modelo educacional e de
universidade imposto pelo regime militar.

O fato de pertencer a uma comunidade formada em um
contexto de transigdo — politica em dmbito nacional e, econé-
mica, na esfera internacional — permitiu a Leyla Perrone nao
s6 uma avaliagdo critica das inovacbes implementadas, como
também a capacidade de resistir e moldar novas possibilidades
de atuacao profissional. Se as medidas impostas pelos militares
dialogavam com as demandas e as transformacgdes na ordem
econdémica mundial, internamente a comunidade docente pro-
curou galvanizar as mudangas em beneficio da regularizacao
e valorizagao da carreira. Portanto, h4 uma diferenca signifi-
cativa entre as propostas de modernizacdo da universidade,
aquelas defendidas pelos militares e baseadas em proposigoes
liberais e conservadoras estabelecidas a partir da Lei 5540/68
— e, outra, vinculada a luta travada por setores progressistas
pelo fim da catedra.

A Profa. Leyla Perrone faz parte de um grupo composto
pelos primeiros docentes a vivenciar integralmente o processo
de profissionalizagdo da pés-graduacdo implementado pelo
regime militar e, posteriormente, aprimorado pela legislacao
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do periodo democratico. Muitos trabalharam sem remunera-
¢do e iniciaram suas carreiras informalmente e, na maior parte
das vezes, em regime parcial. A universalizagdo do regime de
dedicacao integral a docéncia e a pesquisa (RDIDP) comegou a
se consolidar apenas depois de aprovado o novo Estatuto da
Universidade de Sdo Paulo em 1988.

Outra caracteristica comum a essa comunidade docente
era o fato de seus professores terem ingressado na Faculdade
de Filosofia da USP sem ter concluido o doutorado. A carreira
era feita a partir do auxiliar de ensino que correspondia ao
graduado, que era convidado pelo catedratico e comegava a
dar aulas e a cumprir tarefas propostas pelo mesmo. Uma vez
concluido o mestrado, o auxiliar tornava-se professor assis-
tente e, obtido o doutorado, passava a professor assistente de
doutor. Durante a fase inicial de profissionalizacdo, em meados
da década de 1970, prestaram alguns dos primeiros concursos
publicos quando ainda eram mestres.

Coube a esses docentes adaptarem-se ao novo modelo
de carreira e atenderem as novas exigéncias profissionais em
um momento crucial e sensivel para a Faculdade de Filosofia,
cujas vagas ociosas pertenciam, muitas vezes, a professores e
colegas de trabalho que tinham sido cassados pela ditadura.
Nao obstante, seriam os membros dessa mesma comunidade
em transicdo os primeiros a galgarem a nova carreira com-
posta a partir de 1988 em cinco escalas principais (Auxiliar
de Ensino: MS-1; Assistente: MS-2; Professor doutor: MS-3;
Professor Associado: MS-5; e Professor Titular: MS-6) alcan-
cando o seu apice como professores titulares, funcao ante-
riormente ocupada pelos catedraticos. Quando a catedra foi
extinta em 1968, o ultimo degrau na carreira passou a ser a
“titulatura”.

Contudo, o processo de adaptagao ao novo formato aca-
démico néo significou a concordancia dos docentes em relacao
ao contetido da nova proposta. Paradoxalmente, o processo
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de profissionalizacdo implementado pela ditadura militar aos
poucos corrigiu algumas deficiéncias e agregou melhorias ao
trabalho docente. A Profa. Leyla, como outros professores con-
tratos no mesmo periodo, costumam enfatizar em suas nar-
rativas que chegaram a trabalhar na condigdo de auxiliares
de ensino sem qualquer remuneracao. A pauperizagao do tra-
balho docente, muitas vezes, podia ser constatada no regime
de trabalho precario e em seus aspectos informais, ja que nos
acordos definidos com os catedraticos inexistiam direitos ou
garantias previstas pela legislacao trabalhista:

Veja como as coisas evoluiram para melhor, na USP: durante
um ano e meio trabalhei de graca, porque nédo havia verba
para a contratagao de novos professores. Havia uma vaga
deixada por uma professora que estava na Europa, mas a
contratacao era complicada. Entdo, em 1970, eu dava aula
de literatura francesa em trés lugares: na PUC, na USP e no
secundario do Colégio Sion. Antes do convite, eu nao tinha
nem projeto de fazer carreira académica. Eu ndo pensava
em escrever uma tese, estava satisfeita fazendo jornalismo
cultural. Mas tendo entrado na carreira, defendi minha
tese de doutorado em 1971. Continuei dando aulas e, em
1975, defendi a Livre Docéncia. Somente depois da Livre
Docéncia passei a ter tempo integral, antes tinha apenas
tempo parcial. Isso também era dificilimo naquela época. A
gente tinha que esperar muito. Entdo para mim foi muito
dificil economicamente esse comeco. Eu estava divorciada
e com duas filhas, entdo tinha que trabalhar bastante.

Nesse sentido, a investigacdo da trajetéria académica
por meio da Historia Oral de Vida Intelectual demonstra como
a sua carreira teve inicio e é representativa de um periodo
de transicdo histérica. Leyla Perrone comecou a trabalhar
antes do processo de profissionalizacdo ter sido instituido
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oficialmente, fato que contribuiu diretamente para a com-
preensdo do seu carater ambivalente: ao mesmo tempo em
que enquadrou os professores em um novo sistema organizado
para o ensino superior — cuja perspectiva de implantagdo era
abertamente tecnicista —, assegurou-lhes na Universidade de
Sao Paulo trajetdrias que teriam a estabilidade e a dedicacao
exclusiva como caracteristicas marcantes. Ironicamente, foi a
nova carreira docente institucionalizada durante a ditadura
que galvanizou o terreno para que os professores pudessem
resistir e lutar por melhores condigoes de trabalho.

Identidade, universidade publica e as lutas
por representacao

Toda narrativa produzida no contexto de uma entrevista de HO
é um convite para pensarmos o modo como o seu enredo foi pla-
nejado. As intengbes que regem e dao sentido para uma trajetéria
de vida asseguram a construcdo de uma determinada represen-
tacao do passado e dizem respeito tanto a identidade do narrador,
quanto da comunidade a qual pertence. A Profa. Leyla reivindica
uma identidade enquanto intelectual uspiana baseada em acon-
tecimentos e avaliagoes realizadas no tempo presente e que, por
sua vez, tem intima relagdo com os aspectos que interessam para
o trabalho de memoria. Nesse sentido, a entrevista concedida
ganha um significado especial quando compreendida a partir
das multiplas relagoes que dizem respeito a definicdo de uma
identidade intelectual coletiva, constituida a partir da defesa
da universidade publica, de uma memoéria critica em relagao
a ditadura militar e do papel social e politico das instituicoes
educacionais que desenvolvem seus trabalhos na grande area
de humanidades. Para concluir a exposicao, vale a pena a relei-
tura do tom vital da entrevista concedida por Perrone Moisés:
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Vocé deve ter lido aquela entrevista recente, na qual o
Caetano Veloso respondeu ao Roberto Schwarz, referindo-
-se ironicamente aos “distintos docentes da USP"... Eu sou
uma “distinta docente da USP” e tenho muito orgulho disso,
porque ela produziu grandes nomes do pensamento brasi-
leiro. Eu peguei uma época durea da Faculdade de Filosofia,
onde havia grandes figuras pensantes e ensinantes e,
depois, tenho orgulho da luta empreendida pela Faculdade
contra a ditadura e tudo o que aconteceu na Maria Antonia.
Meu quadro de formatura pereceu queimado nos eventos
de 1968. Essa foi a menor das perdas, mas para mim ela é

simbdlica.

A narrativa baseada em um didlogo estabelecido com a
memoria coletiva elaborada pela comunidade docente, cons-
tituiu um enredo no qual a FFLCH-USP e seus professores
representam todos aqueles que hoje procuram resistir aos
projetos que pretendem implementar uma légica empresarial
no interior das instituicbes educacionais e privatizar o ensino
publico no pais. A Profa. Leyla Perrone desenhou, assim, um
papel histérico para os docentes, caracterizado pela (re)apro-
priacdo dos chamados fatores de “distingdo docente”, para
enfatizar e atribuir a eles um sentido politico em prol das lutas
em defesa da producao auténoma de conhecimento, baseada
numa concepc¢do humanista da ciéncia que visa o amadureci-
mento da democracia e o fortalecimento do espago publico em
nossa sociedade.
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Ginasio Vocacional de Batatais:
a experiéncia do Professor Raimundo

Introducao

A entrevista com o Professor Raimundo, em destaque
neste artigo, faz parte do projeto de Histéria oral “Ginasios
Vocacionais: ensinar e aprender pode ser interessante”, desen-
volvido pela autora e ainda em processo de continuidade. O
objetivo do projeto é colaborar para a recuperacao da memé-
ria do Ginasio Vocacional (GV) Candido Portinari, de Batatais,
dando voz aos seus atores, por meio dos procedimentos da
Histéria oral e criar um banco de entrevistas para o acervo his-
térico de seu centro de memoria. A meta é entrevistar ex-alu-
nos e ex-profissionais utilizando como recursos materiais um
gravador de dudio, uma méquina fotografica e uma camera
de video. A autora tem contado com recursos proprios para
desenvolver e finalizar o trabalho. Uma cépia do produto final
serd entregue a cada um dos colaboradores e consta de um
DVD com a narrativa completa e um clip artistico de 10 minu-
tos com as partes mais significativas da entrevista, ilustrada
com as fotos correspondentes. Até o momento foram realiza-
das nove entrevistas. O arquivamento, a difusao e o acesso ao
acervo das entrevistas esta sob a responsabilidade da escola e
da GVive! — Associacdo dos Ex-Alunos e Amigos do Vocacional.

1 http://gvive.org.br/ acesso em 22 06 2018


http://gvive.org.br/
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Vale lembrar que a motivagdo para desenvolver um
projeto de histéria oral sobre a recuperagdo da memoria e da
histéria do Ginasio Vocacional Candido Portinari deu-se em
2012, apés um convite para minha participagdo no aniversario
de 50 anos da escola. Durante a cerimdnia, na conversa entre
os diversos ex-profissionais e ex-alunos percebia-se muita
revolta em suas falas. Era como se tivessem um grito preso
na garganta. E em cada abrago trocado, em cada sorriso pela
felicidade do reencontro, a indagacdo mais recorrente era:
“Por que acabou?” Por que aquele espago tdo democratico e tao
amado, impregnado pelos seus sonhos de adolescéncia, trans-
formara-se do dia para a noite numa escola convencional, sem
nenhuma correspondéncia com a visdo de mundo e compro-
misso com a comunidade, vivenciados por eles no vocacional?
Dessa forma, senti-me impelida a dar voz ao grupo e conhecer
mais a fundo essa extraordindria histéria. O projeto também
devera colaborar com as pesquisas sobre o patrimonio his-
térico educativo e as praticas pedagégicas da instituigdo. O
acervo de documentos da escola foi retirado quando o governo
encerrou o projeto dos ginasios vocacionais, deixando a his-
téria da escola incompleta, como se o inicio da instituigdo se
desse em 1970, quando a Secretaria de Educacao do Estado de
Sao Paulo a transformou numa escola regular.

A recuperacao da histéria e da meméria da escola

A compreenséo dos processos de mudancas histéricas, sociais,
culturais e politicas na sociedade também passa pela salva-
guarda e investigacdo dos acervos historicos das instituicoes
escolares, sejam elas publicas ou privadas. Com esse enten-
dimento, atualmente, aumentou significativamente o nimero
de pesquisadores de varias areas, interessados em preservar,
investigar e difundir o patrimoénio histérico educativo das
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escolas. A materialidade da escola, ou o que se entende mais
recentemente por cultura material escolar, emergiu como
uma preciosidade que vale a pena resgatar e cuidar. Segundo
Mogarro (2005), em Portugal, a partir do final do século XX, a
histéria da escola e seu passado tém despertado o interesse de
diversos profissionais, que investigam sobre a histéria da edu-
cacao e buscam nos acervos escolares nao sé os documentos
oficiais, mas também os testemunhos de seus atores.

A escola, como organizagdo e suas légicas internas,
insiste em permanecer na memoéria coletiva e na memoria dos
individuos, contribuindo para a formacao de lembrancas que,
para o bem ou para o mal, tornam-se perpétuas. Em nossas
recordacoes (de ex-alunos) hd marcas, muitas vezes trauma-
ticas, de uma convivéncia cotidiana, nem sempre tao afavel e
cordial, mas que secretamente, nos escaninhos da memoria as
reconsideramos.

A memoéria dos tempos de estudante, quando crianga,
foi registrada da seguinte maneira por um de nossos maiores
memorialistas:

Era um chalé pintado de cor marrom, entrada lateral ajar-
dinada com folhagens e trepadeiras de um vigo amazodnico.
Logo da porta, via-se sobre a bandeirola da que dava para
a sala de visitas o retrato e a bencgdo do papa Leao XIII
que sorria de dentro da moldura dourada com sua cara
de Voltaire. Pela esquerda, passava-se a saleta de aulas de
dona Manuelita Andrés (Lilita), que mantinha entre seus
alunos e alunas disciplina perfeita. Era enérgica, vivia
encatarrada e estava sempre agasalhada por um xale de 1a.
Pela direita, entrava-se pela sala de jantar onde davam suas
aulas, uma em cada cabeceira da mesa, dona Maria Luisa
(Malisa) e dona Branca. Aqui o comportamento relaxava-se
devido ao temperamento das mestras, principalmente no
setor de dona Branca, que, aérea e vaga, de olhar tornado
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nevoento por uma belida, de fala algodoada e suave —era ela
prépria um convite a desatencgao, as entrecotoveladas, aos
assovios, aos tinteiros derramados, aos projéteis de papel
amassado em cuspe e aos cochilos dos meus companhei-
ros e dos alunos de dona Malisa assentados em bancos sem
encosto, dos dois lados da mesa. (NAVA, 1983, p. 283-284)

Na realidade, ao falar da histdéria e da memoria da
escola, tem-se como referéncia ndo apenas os documentos tex-
tuais presentes em seus arquivos permanentes. No popular
“arquivo morto” da escola, estdo desde as pistas da producgao
cotidiana dos documentos de seus alunos e profissionais, como
também os vestigios da politica educacional trilhada pela ins-
tituigdo na transmissdo dos saberes. No entanto, se nao ouvir-
mos as vozes dos grupos que, ao longo do tempo, habitaram
estes espacgos, as escolas nao passardao de prédios ocos e sem
vida. Ha de se concordar com o alerta de FELGUEIRAS (2005,
p. 88-89):

Resgatar o passado plurifacetado da escola, produzido por
diferentes atores sociais, exige um trabalho de elaboracéo e
procura de fontes, nao sé nos arquivos, mas também junto
de pessoas, despertando recordagoes, recolhendo materiais
pessoais, pedindo auxilio para interpretar outros, existen-
tes nas escolas, nas mais diferentes situagoes, muitas vezes
em degradacgado ou em risco de se perderem completamente.

A anilise de documentos constantes nos acervos histo-
ricos das escolas e a recolha de testemunhos orais nao sé traz
a luz os debates sobre como a escola influenciou os padroes
de comportamento da sociedade, mas também elucida as pra-
ticas educativas, as reformas educacionais e a agenda das
politicas publicas de educacao dos diversos governos consti-
tuidos. Os fatos “quase invisiveis” da Histéria oficial, como
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o brusco abortamento da proposta dos ginasios vocacionais
pelo governo militar, em 12 de dezembro de 1969, é um dos
exemplos. Como ja foi mencionado acima, nesta data os gina-
sios vocacionais foram invadidos pelos militares e uma parte
significativa de seu acervo documental foi destruida e disper-
sada. Dessa forma, creio que um projeto de histéria oral para
ouvir os atores dessa experiéncia, considerada de vanguarda
na educacao brasileira, é plenamente justificdvel. Aproveito
para lembrar que nesse trabalho optamos pela definigdo de
histéria oral como “Uma pratica de pesquisa para apreensao
de narrativas feita por meio do uso de meios eletronicos e des-
tinada a elaboracao de documentos” (RIBEIRO, 2008, p. 101).

A utilizacao dos procedimentos da histéria oral tem des-
pertado o interesse de diversos grupos e, a sua aceitabilidade
para o desvendamento das evidéncias histéricas tem aumen-
tado significativamente nos dltimos tempos. Num projeto de
histéria oral com énfase na histéria de vida ou num projeto
para a recuperacado da memoria e da histéria, como é o caso
dessa pesquisa sobre o GV Candido Portinari, os ganhos sao
incontaveis, na medida em que tém-se acesso imediato aos
testemunhos orais e, inclusive, a documentos textuais, que
por muitas vezes sdo resguardados por pessoas andnimas,
preocupadas com a preservacgdo dos mesmos, acreditando na
sua importéancia para a histéria (...) “A evidéncia oral, transfor-
mando os ‘objetos’ de estudo em ‘sujeitos’, contribui para uma
histéria que nao s6 é mais rica, mais viva e mais comovente,
mas também mais verdadeira” (THOMPSON, 2002, p. 137).

As mudancas de técnicas e habitos, na sociedade con-
temporanea, com o aumento do acesso democratico aos meios
de comunicacéao e todo aparato que gira em torno da produgao,
guarda e acesso aos documentos oficiais/pessoais, na modali-
dade digital, trazem algumas preocupagoes. Trata-se da pre-
servagdo dos objetos digitais e, inclusive, seus respectivos
custos. A quantidade estabelecida de 18 entrevistas, para o
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projeto “Ginéasio Vocacional: ensinar e aprender pode ser inte-
ressante” baseou-se na inquietacdo de tornar possivel a pre-
servagao do material produzido em formato digital, sem gerar
custos excessivos.

A criacdo dos Ginasios Vocacionais

A criacao dos ginasios vocacionais foi regulamentada pelo
Decreto n° 38.643/61 e foi possivel gracas a uma ‘brecha’ na
reestruturacgdo da lei estadual do Ensino Industrial, que era
uma exigéncia de adaptacao a reforma, no ambito federal, pela
Lei n° 3.552/59. A implantagéo e coordenacao do projeto coube
ao SEV - Servigo de Ensino Vocacional, um 6rgéo criado pela
Secretaria de Educacéo do Estado de Sao Paulo.

Sua proposta educacional, com forte concepcao huma-
nista, que visava a formacédo do homem concreto e transfor-
mador de sua realidade, foi baseada na experiéncia do Liceu de
Sévres, na Franca e na Escola Compreensiva Inglesa. Esta pro-
posta fora aplicada, inicialmente, nas classes experimentais
do Instituto de Educagdo Narciso Pieroni, em Socorro, interior
de Sao Paulo (ROVAI, 2005).

Filosoficamente, apoiou-se nos pensamentos de Pierre
Furter e Emmanuel Mounier. Em sua base tedrica, agregou os
nomes de Teilhard de Chardin, Camus, Gabriel Marcel, Marx,
Sarte, Mallruax, e, também Dewey, Jerome Bruner e Piaget.
No Brasil, deve-se destacar a forte influéncia de Paulo Freire.

Para a implantagdo do projeto foram escolhidas as
cidades de Americana (polo téxtil), Batatais (polo agricola), Sao
Paulo (polo metropolitano), Barretos (pecuéario), Rio Claro (polo
ferroviario) e no final da experiéncia, a cidade de Sao Caetano
do Sul. Para coordenar o SEV, o Secretario da Educagdo Luciano
de Carvalho convidou a professora Maria Nilde Mascellani,
que ja acumulava experiéncias de Sévres e Socorro.
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Na concepgao pedagdgica do ensino vocacional, o aluno
era o sujeito de sua propria educagdo “O ensino vocacional
rompia com a ideia de educagdo massificada, que segundo a
critica da época, caracterizava o ensino tradicional” (NEVES,
2010, p. 118).

Todas as praticas pedagdgicas, realizadas durante o ano,
partiam dos Estudos Sociais — era o core-curriculum. Existia
uma montagem céntrica, e cada circulo determinava o que o
aluno estudaria da primeira a quarta série. Na 12 série estuda-
va-se o municipio sede de cada escola, na segunda estudava-se
Sao Paulo, na terceira o Brasil e na quarta série era a vez de
estudar o Mundo:

Nessa estrutura curricular cada unidade (municipio,
estado, pais, mundo) tinha sempre dois papéis, ou signifi-
cados: era objeto de estudo, em si, e critério ou referéncia
para o estudo dos demais. Uma relagdo muito particular
se estabelecia entre o primeiro circulo e o dltimo: o local
representava o ponto de vista a partir do qual o mundo
seria conhecido e o mundo, uma vez conhecido, fornecia
orientacdo e aporte instrumental, sobretudo conceitual e
técnico, para as agdes comunitarias, construtivas, que era
a forma de intervencao social dos alunos em seu espago
especifico e eram praticados, sistematicamente, na dltima

etapa do curso ginasial. (Idem, p. 129)

Apesar de os Estudos Sociais ocuparem a posigao central
do curriculo, é importante lembrar, no entanto, que Geografia
e Histéria eram disciplinas distintas, com professores sepa-
rados. Por meio dos Estudos Sociais, levantavam-se as ques-
toes que seriam estudadas e pesquisadas em conjunto com as
outras disciplinas, principalmente na modalidade do estudo
do meio, em que os alunos observavam in loco, sempre que
possivel, o conteddo pedagégico de cada série:



260

Gartaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

Como o estudo do homem era o centro do curriculo, ou
seja, a preocupacdo com a formacao do ser humano nao
massificado, homem-massa, que surgia com a industriali-
zacao, a area de Estudos Sociais foi a area coordenadora/
desencadeadora do planejamento do curriculo, ou a supra-
disciplina. E todas as demais desenvolviam os seus con-
teddos como instrumentos a fim de favorecer no aluno a
compreensdo do homem no tempo e no espago. Nessa pers-
pectiva, os contetidos deixam de ser apenas um fim para se
tornarem meios para alcangar um determinado propésito.
(LIMA E ROVAI, 2015, p. 147)

Os alunos do GV ja frequentavam a escola em periodo
integral. No curriculo as disciplinas gerais eram Lingua
Portuguesa, Matematica, Ciéncias, Inglés ou Francés e
Educagdo Fisica e entre as disciplinas técnicas constavam
Praticas Comerciais, Economia Doméstica, Artes Industriais,
Praticas Agricolas (em Batatais), Artes Plasticas, Educacao
Musical e Teatro.

O projeto de ensino renovado no GV destacava entre
seus objetivos a formacgdo para a cidadania, com base nos
valores democraticos e foco na cooperacao entre os indivi-
duos. O estudante desde a primeira série ja tomava conheci-
mento dos problemas de sua comunidade e se preparava para
intervir com propostas de mudancas “A formacao de lideres
que fossem capacitados para conduzir o pais a um patamar
mais elevado de civilizagdo também estava presente nos obje-
tivos do projeto” (TAMBERLINI, 2005, p. 36).

A experiéncia do Professor Raimundo

A entrevista com o Prof. Raimundo Alves Fernandes aconteceu
na cidade de Batatais, na Escola Estadual Candido Portinari,
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ex-Ginasio Vocacional Candido Portinari — GVCP, em 14 de
dezembro de 2013. O encontro contou com a intermediagao
do coordenador da escola, Professor José Henrique Barbieri,
que muito tem colaborado com o projeto. Apés as apresenta-
¢Oes, resumi o projeto para o Prof. Raimundo, que de imediato,
causou-me Otima impressao: nordestino, de figura altiva e
voz firme, transmite, a quem o ouve, credibilidade e clareza
de ideias. Comecgou a relatar suas memorias imediatamente,
fazendo questdo de iniciar pelo tempo em que era crianga, pois
achava importante contextualizar sua chegada e permanéncia
no GV.

O Prof. Raimundo nasceu no sertao da Paraiba, na cidade
de Catolé do Rocha. Era de familia humilde e tinha mais dois
irmaos. Relatou que quando crianga, na escola, o professor
de sua classe s6 sabia ensinar até o segundo livro e as crian-
¢as ndo avancavam. Seus pais insatisfeitos, decidiram mudar
para a cidade, onde ele fez um exame de admissdo para uma
escola agricola, no Ceara. Era uma escola em que faltava quase
tudo, desde infraestrutura a oferta de material basico para o
ensino. Mesmo assim, completou o 3° ano ginasial. A partir
da quarta série, foi para a cidade de Bananeiras, onde cursou
até o segundo ano Técnico. No terceiro ano ficou sabendo de
um curso de Técnico Agricola, gratis, dentro de uma universi-
dade no Rio de Janeiro e mudou-se para 14, junto com alguns
colegas. Formou-se em Técnico Agricola, e tinha como projeto
voltar para o Nordeste a fim de trabalhar na Superintendéncia
do Desenvolvimento do Nordeste — Sudene. Junto com o curso
técnico fez um curso que concedia um diploma para lecionar.

Relatou que nessa época, ainda no Rio, fez amizade com
um funcionario do MEC, com quem sempre conversava. Num
destes dias em que estava no MEC, chegou um coordenador
do Ensino Vocacional dizendo que procurava professores para
dar aula de préticas agricolas, no interior de Sdo Paulo. Ele se
animou e, juntamente, com mais seis colegas inscreveram-se e
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fizeram os testes, em Sdo Paulo. Apenas ele e mais um colega
foram classificados e ele, por ter passado em primeiro lugar,
teve o privilégio de escolher antes onde gostaria de trabalhar,
entre as cidades de Batatais e Americana. Escolheu Batatais,
por se tratar de cidade agricola, e estar mais de acordo com
sua experiéncia de vida. Seu amigo foi para a cidade de
Americana, no interior de Sdo Paulo. Ao chegar a rodoviéria
de Batatais, vindo de Sao Paulo, a cidade ainda despertava e,
foi quando avistou um caminhéo levando trabalhadores com
suas enxadas para trabalhar nas fazendas. Achou aquele lugar
“o fim do mundo” e logo pensou que talvez nem ficasse l4.
Foi caminhando até a escola e ao chegar “tive uma recepgao
fantastica... os professores, imediatamente, vieram conversar
comigo para saber de que forma poderiam me ajudar e se ofe-
receram para levar-me até a republica onde me hospedaria e
diante de tanto interesse...me senti uma pessoa muito impor-
tante”. Ele comecou a trabalhar no mesmo dia e faz questédo de
mencionar que: “se eu soubesse o que era a grandeza do voca-
cional, com certeza, eunao teria vindo... sem curso superior, s6
com o curso técnico, sem nunca ter dado aula, pobre, sofrido,
vindo do Nordeste... mesmo assim enfrentei e fiz o treina-
mento”. Na primeira semana, observou as aulas de varios pro-
fessores e conheceu as turmas de alunos. Na semana seguinte,
comecou a dar aula. Foi quando os alunos e professores sairam
para um acampamento, de estudo do meio, numa fazenda. O
Prof. Raimundo conta como ficou maravilhado ao observar a
estratégia das aulas, que eram praticas, sem que o professor
de Geografia utilizasse nenhum livro para ensinar. Ficaram
trés dias estudando o solo e todos os detalhes do relevo. Mas
foi na saida, na hora de ir embora que algo terrivel aconteceu
com ele. Ao abrir a porteira para que o caminhéo, que levava
os alunos e professores saisse, o Prof. Raimundo avistou um
enxame de abelhas africanas. No mesmo instante, cobriram o
caminhao com um tecido encerado e pediram que o motorista
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saisse conduzindo bem devagar. Mas, ao sair, o portao bateu
agitando todo o enxame que veio inteiro para cima do Prof.
Raimundo atacando-o com mais de 1500 picadas. Sua sorte foi
lembrar do riacho, onde, imediatamente, correu para mergu-
lhar e, néo ser alérgico a picada de abelha.

Passado algum tempo, entusiasmado com o trabalho e
observando o excelente nivel dos professores do vocacional,
muitos com poés-graduacao, assim que pode matriculou-se
numa faculdade de Pedagogia, no periodo da noite, em Ribeirao
Preto. Destacou que o SEV proporcionava muitos cursos e
treinamentos para os professores, mas o principal era o tra-
balho em equipe. Lembrou que sofriam muita discriminacao
por parte dos outros professores da cidade. Diferentemente
das outras escolas, no GV as condicoes de trabalho eram bem
melhores: permaneciam na escola em tempo integral, tinham
acesso a todo material pedagdgico necessario e, principal-
mente, recebiam um 6timo salario.

Segundo o Prof. Raimundo, o que era mais apaixonante
na metodologia do GV era a variedade de atividades diferen-
ciadas. Cita o estudo do meio, que geralmente era realizado
entre margo e abril e menciona o exemplo de uma turma
do segundo ano, que acompanhou a Sao Paulo. Viajavam de
trem, com verba cedida pelo governo. Antes combinavam que
quantia cada aluno levaria. Estipulava-se um valor Ginico para
todos. Como havia varios alunos de baixo poder aquisitivo
e, por outro lado, alguns alunos de muita posse, os pais que
podiam colaborar um pouco mais faziam doacdes anénimas
e junto com os professores realizavam campanha na escola
para arrecadar fundos. “A partir do momento que entravam
no trem ja estavam em estudo. O professor de Geografia pedia
que marcassem, em cada estagdo ferrovidria que parassem,
o nome da cidade, a altitude, e tudo o que viam de interes-
sante: plantacao de café, de cana-de-agicar, eucalipto...tudo
era anotado”.
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Ficavam de 5 a 6 dias em Sdo Paulo e 1 dia em Santos.
Os alunos iam a varios lugares com os professores, que
despertando a curiosidade deles, também iam contextua-
lizando a visita, que na verdade eram aulas que ficariam
marcadas para sempre, em suas memorias. Visitavam o
Museu do Ipiranga, Teatro Municipal, Patio do Colégio, os
Diarios Associados, as maiores bibliotecas etc. Cada pro-
fessor era responsavel por 5 ou 6 alunos. Na escola, com os
cadernos de anotagoes os alunos realizavam as atividades
em grupo. A sintese do trabalho era apresentada a toda a
comunidade escolar, inclusive para os pais e responsaveis

pelos estudantes.

No GV havia um projeto intitulado Governo Estudantil

(parecido com o Grémio Estudantil) em que se reproduzia o

governo, com os alunos elegendo um governador e seus depu-
tados. Todos os alunos possuiam o titulo de eleitor, muito pare-
cido com o documento oficial, exceto por pequenas mudangas.

Para as elei¢oes vinha um juiz que, inclusive, trazia as urnas
do férum, com os alunos experimentando o verdadeiro exer-
cicio para a cidadania. Criaram uma cooperativa e um banco,
com taldao de cheques para os alunos utilizarem com suas
compras na cantina.

Em comparagdo com as outras escolas, o GV destacava-
-se em tudo. Nas apresentacoes do dia 7 de setembro o GV
dava um show. Até porque possuia as melhores condigoes.
A oficina ficava num galpao e era completa...dificilmente
uma escola técnica, hoje, tem o material que existia no GV.
Os armarios, usados pelos alunos, eram de madeira, e eles
proéprios, junto com os professores, é que faziam. Todas as
atividades eram realizadas em grupo, com a participagao
direta dos professores. Os alunos almogavam aqui e era
feito um rodizio em que dois dias da semana os professores
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almocavam com eles, no refeitério. Os estudantes serviam
as mesas com os professores e depois almogavam e lavavam
os pratos juntos. Isso era obrigatério. A nutricionista
orientava e a cozinheira dava uma aula sobre a prepara-
¢ao de cada alimento e eles faziam junto, também. Quando
chegava a hora do acampamento a gente falava: agora eu
quero ver quem aprendeu a fazer comida.

Mas, houve uma época em que o GV foi fortemente dis-
criminado na cidade.

Foi feita uma campanha para que os pais nao colocassem
as criangas na escola e alegavam que o ensino daqui era
“coisa de maluco”. Apesar das matriculas obedecerem a
um estudo social do municipio em que se dividia as vagas
para a Classe A (10%), Classe B (40%), e Classe C (50%) e
mesmo dando preferéncia para os alunos de Batatais, as
vagas nao eram preenchidas. Dai os pais de Ribeirao Preto
comecgaram a vir em massa para matricular os filhos no
Vocacional. Principalmente os professores da universidade
(USP). Em frente a escola ficavam trés 6nibus aguardando
a saida dos alunos. Quando a Associagao de Pais e Mestres
marcava uma reuniao, a cidade ficava lotada de carros de
luxo dos pais de Ribeirado Preto. A participagao dos respon-
saveis era muito ativa e atingia quase 100%. Com isso, a
campanha “do contra” foi abrandando.

Ja naquela época nao se trabalhava com notas, mas com
conceitos e autoavaliagao.

Cada aluno tinha uma ficha, a Ficha de Observacao do Aluno
(FOA). O professor observava o aluno e anotava na ficha e
todas as disciplinas tinham o mesmo peso. O aluno nao era
reprovado, mas frequentava a aula de recuperagao desde
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o primeiro bimestre, e nao no final do ano, como é hoje.
A orientadora educacional, a partir das observagoes das
fichas, fazia uma sintese da classe e toda a equipe de pro-
fessores ficava informada. Toda semana tinha uma tarde
para a reunido pedagbgica, em que se analisava a apren-
dizagem e as atitudes de cada aluno. O aluno nao levava
livros nem tarefas para casa. Cada aluno tinha um armaério
com chave, onde guardava seu material e o uniforme de
Educacao Fisica. Havia horario de aula e de estudos em
grupo, sempre com o acompanhamento de um professor.
Nas aulas de Economia Domeéstica, que por sinal, eram
mistas, os alunos aprendiam até como cuidar de um bebé.

Com aradicalizagao da Ditadura, os Ginasios Vocacionais
passaram a ser monitorados, de perto:

Em nossa republica, nés tinhamos um amigo dentista, que
morava na casa ao lado e toda noite estava na republica
conosco. Ele era piloto do aeroclube e um apaixonado pela
aviagdo. No6s faziamos festinhas na republica e tinha um
pessoal do aeroclube que era sempre convidado. E néds
tinhamos mania de escrever nas paredes... n0osso amigo
dentista escreveu: “o piloto é um deus caido que tem sau-
dades do céu”... um outro do grupo, que ja tinha mais idade,
acabou casando e ele falava sempre: “amor de velho é um
perigo”. Um dia nés fizemos uma festa e escrevemos essas
frases, com spray, nas paredes. Os militares foram 14 e qui-
seram saber que cédigo era aquele...recolheram raspas
da tinta para comparar com as frases dos muros “Abaixo
a Ditadura” para ver se era a mesma tinta...eles fizeram
tudo isso ai.

O Prof. Raimundo considera uma injustica o Vocacional
ter sido acusado de comunista. Segundo ele, nada foi
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encontrado que comprometesse os profissionais do GV de
Batatais. No entanto, ele relata um acontecimento que é con-
siderado por ele como a passagem mais dificil de sua vida. Foi
quando recebeu um telegrama de um ex-professor da escola,
muito seu amigo, que estava morando em Sao Paulo e tinha se
envolvido com movimentos politicos. Tratava-se do professor
Ari, que havia lecionado a disciplina de Praticas Agricolas com
ele. O telegrama chegou com o nome de seu irmao, da Paraiba,
e ele desconfiou que fosse do Prof. Ari.

Ele marcou um encontro em Sao Paulo, a noite, na esquina
da Av. Rio Branco com a Ipiranga. Naquela época, 1970,
muitas liderangas dos movimentos contra a Ditadura,
estavam sendo presas. Eu era noivo e ia casar. Minha noiva
tinha mandado fazer um vestido com uma tia, em Sao
Paulo, no bairro do Tremembé. No dia seguinte, do rece-
bimento do telegrama, nds viajamos. Deixei ela 14, na cada
da tia, guardei o carro e fui de 6nibus... pro encontro. O
frio era terrivel... e eu estava apavorado. Deu 17 horas e
eu esperando... deu 17h05 eu desapareci. As 18 horas eu
voltei... tremia muito. Tomei um conhaque pra esquentar
e ficar mais corajoso né? Entdo ele veio... era o Ari mesmo.
Ele falou: “estou em dificuldades, nao vou te contar o que
estou fazendo aqui, porque se vocé for preso e for tortu-
rado, vocé fala”. Saimos daquele lugar e fomos andando
rapido, sem olhar pra lugar nenhum, em direcdo a rodo-
viaria velha, na Luz. Ficamos num restaurante... pedimos
uma mesa bem no fundo, onde jantamos. Eu falei: “Ari, eu
vou pra Batatais, nés vamos voltar aqui e nés vamos te
levar embora pra Xavantina, pro meio dos indios”. Nés ja
tinhamos ido 14 umas duas vezes... era um lugar dificil. Ele
nao aceitou. Achou que nédo adiantaria e que seria pego.
Deu meia-noite quando nds saimos de 1a. Paguei a conta,
peguei o dinheiro do taxi e dei o resto pra ele. Isso foi em 20
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de julho... ele foi assassinado em 11 de agosto. Logico que
nés vimos isso por acaso no jornal. Uma terrorista chamada
Denise, que mora hoje na Italia contou que estavam num
assalto a um banco e seu marido Eduardo, conhecido por
Bacuri, que era do grupo do Mariguela, atirou no Ari, por
engano. Sequestraram um médico e estavam levando o
Ari para o Hospital das Clinicas, mas ele ndo aguentou e
morreu com a cabecga no colo dessa Denise. Enterraram o
corpo na Estrada de Embu-Guacgu. Entdo, eu e dois colegas
pegamos um carro e fomos a Vigosa, em Minas, porque
ele era de 14. Viajamos a noite toda e chegamos na cidade,
pela manha. Encontramos um irmao dele que era pro-
motor numa cidade préxima e informamos o ocorrido. O
irmao foi se informar no DEOPS, mas disseram que nao
tinha nenhum registro do Ari 14 e que quando pegassem o
Eduardo, ele contaria tudo. Nao demorou muito, o Eduardo

foi morto também, e nés nao soubemos de mais nada.

O professor conta que ha um ex-aluno que é desembar-

gador em Sao Paulo, com quem ele ja se encontrou e que esta
escrevendo um livro sobre o Vocacional. Porém, o objetivo
principal do livro é resgatar a histéria do Prof. Ari e mostrar
que ele nao era bandido.

Com o fim dos vocacionais, muita coisa se perdeu e as
pessoas que vieram nao tinham comprometimento. Eu
acho até que noés falhamos, eu falo com os professores
que eu encontro. Vieram diretores da escola tradicional,
que foram nomeados. Isso para eles ndo valia nada. Tinha
valor pra nés que vivenciamos. Quando foi feito o primeiro
encontro do Vocacional, ja ndo encontraram mais nada. O
material era riquissimo: os alunos trabalhavam com teodo-
lito, hoje tem s6 o pé, aqui no memorial. Eram meninos de
12 anos, medindo os desniveis e a area do terreno... Quanto



269

Historia oral: a democracia das vozes

aos documentos, foram todos recolhidos. Diferentemente
dos outros Vocacionais, os militares ndo abriram nenhum
inquérito contra os profissionais de Batatais. Nada foi
encontrado... Nada de anormal.

Sobre a coordenadora Maria Nilde Mascellani, o Prof.
Raimundo diz:

Conheci muito... eEa uma coisa que nos emocionava, era
emocionante. Primeiro pelo conhecimento e segundo pelo
carisma. Era uma pessoa bem pequena, tinha problema
fisico e caminhava com dificuldades devido a um reuma-
tismo cronico. Era uma pessoa fantastica! Com muita lide-
rang¢a. Quando ela vinha aqui, nao faltava um, do pessoal
da alta de Ribeirdo... todos vinham aqui para ouvir. E todo
ano, em fevereiro nés, professores, ficAivamos uma semana
em Sao Paulo, fazendo treinamento com ela.

Hoje em dia, o Prof. Raimundo encontra-se com muitos
ex-alunos na regido e sempre é tratado com muito carinho.
Alguns trabalham com ele na Prefeitura de Batatais e sempre
falam da época da escola.

A gente percebe que estava certo em deixar essa bagagem
pra eles...e gragas a Deus, a maioria conseguiu...ndo vou
dizer que sao todos médicos, dentistas ou engenheiros.
Alguns pararam de estudar, quando sairam do Vocacional.
Tem alguns bancérios, outros nao conseguiram muita coisa
, estdo vivendo de um pequeno comerciozinho...e, na rea-
lidade, eu nao conhego nenhum abandonado. O prefeito de
Batatais é novo ainda e na época do GV ele ainda estava
nascendo, mas ele sempre diz que os alunos do Vocacional
logo se percebem... Quando comegam a conversar tem algo
diferente... sdo pessoas diferenciadas mesmo.
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Questionado se a experiéncia do Vocacional poderia ser
repetida nos dias de hoje, o professor disse que acha dificil,
pois os GV eram considerados muito caros.

O Prof. Raimundo encerrou a entrevista dizendo que
para ele, falar do Vocacional é sempre uma grande alegria
pois: “tudo aqui valeu a pena! Grande parte do aprendizado da
minha vida foi aqui no Vocacional... por oito anos”.

O Professor Raimundo estava em Santos com uma
turma de alunos no dia 12 de dezembro de 1969, o dia em que,
simultaneamente, todas as unidades dos ginasios vocacionais?
foram invadidas pelo Exército e pela Policia Militar.

O fim do Ensino Vocacional

Em todas as entrevistas para o projeto “Ginasios Vocacionais:
ensinar e aprender pode ser interessante”, uma fala é recor-
rente: “a escola sofria pressdes de todos os lados”. Segundo
OLIVEIRA, 1986, p. 64:

Colocavam que o sistema era muito caro, exigindo uma
infraestrutura muito complexa, quando, de fato, o préprio
Estado ndo conseguia calcular o custo de um aluno numa
escola de tipo tradicional; ou como as que diziam que era
uma escola para elites, quando ela comprovava que atingia
vérias camadas sociais em todas as suas unidades.

Na entrevista realizada com a diretora Cecilia
Vasconcellos de Lacerda Guarand e com a coordenadora peda-
gbgica Lygia Tibirica Hiille, ex-funcionarias do GV de Batatais,
houve a mencdo de varios tipos de criticas ao GV e a sua

2  Para acessar uma consideravel bibliografia sobre os ginasios
vocacionais: http:/gvive.org.br/historia-dos-ginasios-vocacio-
nais/bibliografia/ Gltimo acesso: 22 06 2018


http://gvive.org.br/historia-dos-ginasios-vocacionais/bibliografia/
http://gvive.org.br/historia-dos-ginasios-vocacionais/bibliografia/
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proposta pedagogica: “Sera que esses alunos vao aprender?
Essa escola da contetdo? Serd que vao conseguir passar? Sera
que vao ter os mesmos contetdos das outras escolas? (SILVA,
2015, p. 102). E segundo ambas, uma critica que fazem até
hoje, é que “a escola era cara”.

Cecilia relatou que em 1967 havia uma boa relagao do
GV de Batatais com os militares e que num dos acampamentos
o exército chegou até a emprestar as barracas para os alunos
acamparem.

Segundo as entrevistadas, a escola passou a ser mais
observada depois que um Coronel, em visita a escola, questio-
nou sobre um painel no qual havia um mapa-mundi e recor-
tes de jornais sobre as noticias da atualidade. Neste painel,
cada fato era ligado aos paises de origem. Periodicamente, as
noticias eram trocadas e discutidas em classe. O coronel ficou
impressionado com esse painel, que ficava no patio da escola,
e questionou: “Por que esse recorte aqui, sobre a guerra do
Vietna? O que tem isso de interesse para os alunos”? (Idem)

Segundo OLIVEIRA (1986), dois acontecimentos contri-
buiram fortemente para o encerramento do Ensino Vocacional.
O primeiro foi no GV de Americana, em que um aluno escreveu
os nomes de lideres da esquerda nos muros ao redor da escola,
obrigando a diretora a abrir um processo, em que no final,
ficou comprovado ter sido apenas um ato de rebeldia do estu-
dante, sem conotagdo ou envolvimento politico do mesmo. O
segundo acontecimento foi fruto do inconformismo de alguns
professores, cuja demissao se deu apds a avaliagdo anual do
SEV, no final de 1968: “Este grupo, articulado em bloco com
elementos do 5° G-CAN, setor regional do 2° Exército, sediado
em Campinas, ali entregou uma carta-dentuncia, onde se afir-
mava que o ensino vocacional pregava doutrina de esquerda
e que havia implantado praticas partidarias comunistas”
(OLIVEIRA, 1986, p. 64). Essas acusacbes contribuiram para
aumentar a fragilizacao do Sistema, para o qual se esperava o
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encerramento a qualquer momento. Em junho de 1969, Maria
Nilde Mascellani foi afastada da coordenacgédo do SEV e:

Em 12/12/69 os gindsios vocacionais amanheceriam
tomados por soldados do 2° Exército, armados com metra-
lhadoras e bombas de gas lacrimogéneo. No GEVOA?®, os
alunos, adolescentes, chegavam a escola. Os professores
tinham que demonstrar tranquilidade absoluta ao tentar
acalma-los e esclarecer para eles o que estava acontecendo,
eles mesmos sem saber o que lhes aconteceria. Na metade
da manha os alunos foram dispensados. Os professores,
entretanto, ficaram “sob a protegdo” dos soldados até a
noite, que faziam uma “inspec¢ao”, ouvindo funcionarios
para “separar o joio do trigo”, e recolhendo farta documen-
tacao. (Idem, p. 65)

Dessa forma, concluiu Maria Nilde, “o regime militar
extinguia o Ensino Vocacional no Estado de Sao Paulo, sob a
alegacao de pedagogia esquerdizante e ideologia nefasta a for-
macéo da juventude brasileira” (MASCELLANI, 1988, p. 94).
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Histdria oral e coletivos: perspectivas da
producdo de conhecimento das mobilidades
em diferentes contextos de articulacao

Introducao

Este texto condensa o esforgco em aproximar dois campos de
teorias e praticas: a experiéncia de atuagao em coletivos indi-
genas e o campo de estudos migratérios relacionados as redes
de ativismo a partir de grupos migrantes, ambos acionados
mediante processos de mobilidade (circulagoes, lutas, expe-
riéncias) em diferentes contextos de articulacdo. Os coletivos
referenciados estao articulados na cidade de Porto Velho-RO
(Coletivo Mura), e na cidade de Sdo Paulo (coletivo migrante).
As autoras do presente artigo tiveram a oportunidade de
conhecer, vivenciar e trocar experiéncias com os integrantes
dos coletivos em discussao.

E de base comum percebermos que as praticas culturais,
educacionais, econdmicas e politicas circulam na sociedade
civil de forma institucionalizada ou nao institucionalizada. De
modo que os coletivos sociais empreendem acoes de auxilio
mutuo (economico e juridico), produgdo de conhecimentos,
articulam redes de comunicacao/dentncia, funcionando como
circuitos de mediacao de informacdes entre os diversos atores
sociais envolvidos em suas demandas.
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Outra dimensdo que se manifesta nos encontros de
pessoas em coletivos é a circulagdo de ideias, praticas, repre-
sentacoes, performances, estratégias de luta que passam a ser
partilhadas, podendo desdobrar-se em engajamentos e circui-
tos de ativismos compartilhados em redes digitais, assim como
em redes de mobilidade. Por vezes, as experiéncias partilhadas
ressignificam os variados tipos de engajamento e trajetorias,
assim como permitem que as pessoas aprendam, mediante
acoes cognitivas pautadas nas teorias e praticas, formas e pro-
cessos educacionais gerados a partir dos coletivos. Tais expe-
riéncias objetivam-se na organizagdo de marchas, seminarios,
atos publicos, oficinas de arte, saraus, contacdo de histérias,
rodas de conversas, para esclarecimentos quanto aos direitos
do ser social. Também se realizam nos coletivos oficinas de
grafismo, toré, cirandas com canticos, atividades culturais
relacionadas a tradigoes ligadas a diferentes grupos migran-
tes, entre outras praticas propostas por diferentes coletivos.

A partir de diferentes propostas em coletivos (indigenas
e migrantes), erguem-se perspectivas e possibilidades da pro-
ducao de conhecimentos que se fortalecem nas agdes e pra-
ticas dos participantes. Deste modo as atividades desenvol-
vidas pelo Coletivo Mura em Porto Velho e alguns coletivos
migrantes na cidade de Sao Paulo pautam-se na tessitura de
experiéncias que busquem o bem viver, o0 bem comum (Abya
Yala) na sociedade.

A mobilidade humana é compreendida nesse artigo como
a capacidade de deslocamento que os sujeitos, assim como as
coisas, os conhecimentos, as praticas, as teorias, as ideias, as
perspectivas culturais possuem ao atravessarem as frontei-
ras de um Estado-nacao, constituindo formas heterogéneas e
diversificadas de acionamentos das mobilidades no espacgo.

Além do acima exposto, pensamos a histéria oral como
uma pratica que nao necessariamente tem como fim ultimo a
entrevista, podendo ser motivada como um mecanismo para
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iniciar o didlogo entre as pessoas que estdo no circulo dos cole-
tivos e passam a perceberem-se, também, a partir da expe-
riéncia do outro, mediante a escuta ativa. A escuta é enten-
dida como a préatica utilizada por diversos campos de saber,
tais como histéria, antropologia, psicologia, sociologia, dentre
tantas outras areas, ao trabalharem com a memoéria individual,
e também em sua articulacdo a memoria coletiva. Além disso,
na histoéria oral a escuta é um exercicio que exige mudanga,
reflexao, deslocamento perante a vida. O trabalho de escuta
desencadeia um processo de reflexao da prépria experiéncia
do eu que narra sua vida, propondo tanto ao ouvinte quanto
ao narrador a mobilidade da experiéncia, que é ressignificada
no percurso da escuta/acao conjunta.

Nesse procedimento articulamos a proposta de histoéria
oral a dindmica estabelecida pelo coletivo indigena e ao pro-
cesso de pesquisa nos coletivos migrantes, como principio no
qual os saberes possibilitam o fortalecimento das lutas trava-
das por diferentes redes de articulagdo com a sociedade civil
frente as auséncias de politicas especificas e diferenciadas aos
sujeitos de direitos no Brasil. E importante salientar que a his-
téria oral foi uma pratica realizada pelo coletivo indigena de
Rondoénia e que os coletivos migrantes utilizam estas e outras
dindmicas para efetivarem suas propostas culturais/politicas
em suas atividades.

Quanto as redes de coletivos, é importante assinalar que
o surgimento e o desenvolvimento da internet impulsionou
novas formas de articulagdo dos movimentos sociais que pas-
saram a ter uma nova plataforma de troca e acionamentos,
promovendo o acesso a informacgao e desenvolvendo aliancas
com outros grupos, de modo a alavancar apoio e possiveis
desdobramentos frente a outros grupos de pressdo. Diversos
movimentos sociais utilizam a internet para empreender
acoes, oficinas, cursos, marchas, documentos, comunicados.
Promovem, assim, campanhas e se informam com outras redes
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de movimentos sociais de forma a angariar apoio, quando nao
fundos para suas acoes coletivas. Bons exemplos de articula-
¢do internacional sdo o Férum Social Mundial e a Marcha das
Mulheres Migrantes e Indigenas, encontros que reiinem cen-
tenas de movimentos para debater questdes do mundo social,
politico, econdémico e cultural.

De acordo com o socidlogo Jorge Alberto Machado (2007,
P- 252) os ativismos por meio da utilizagdo de redes sociais
digitais permitem novos trajetos politicos e quebra de barrei-
ras sociais (para aqueles que podem acessar tais redes). Nessas
novas articulacbes, contemplamos uma redefinigiao dos atores
e papéis sociais acionados pelo ativismo, e nesta, o/a militante
participa como “cidadao, militante, editor, distribuidor, con-
sumidor etc. — superando as barreiras geograficas, e até certo
ponto, as limitagdes econdémicas” (MACHADO, 2007, p.252).
Esse compartilhamento de valores ocorre com mediacoes cada
vez menores e sem interferéncia direta de governos e corpora-
¢Oes; ao utilizar outros tipos de informacoes e de estratégias
de atuacao, a militancia digital move colaboracdes e amplia
conexdes em redes de articulacao local, nacional e global. Os
coletivos aos quais as mulheres imigrantes integram-se, como
veremos a seguir, estao relacionados a tematica da imigracao,
do acesso a informacao, realizacao de cursos e oficinas sobre
questoes que vao desde a nova lei de imigragdo ao parto huma-
nizado. Em sua maioria, as atividades desses coletivos sao divul-
gadas por redes digitais, permitindo a troca cultural entre nacio-
nais e imigrantes/refugiados de diferenciados paises do mundo.

Outro prisma que nos interessa apontar é a divergéncia
de vertentes politicas e procedimentos de engajamento dentro
dos coletivos migrantes e indigenas. Cada coletivo ergue suas
orientagoes, propostas e temas que perpassam seus trabalhados.
Podemos, portanto, indicar que a sociedade civil é um conjunto
de vozes, de variados estratos sociais, que podem estar reuni-
das para os encaminhamentos de politicas publicas, protestos
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sociais, atos, marchas, entre outras agoes coletivas. Segundo a
socibloga Ilse Scherer-Warren, os movimentos sociais atuam
em trés niveis de articulacdo. A primeira dimensao da-se no
nivel do associativismo local, tal como ocorre com as “asso-
ciagbes civis, os movimentos comunitarios e sujeitos sociais
envolvidos com causas sociais ou culturais do cotidiano ou
voltados a essas bases, como sao algumas Organizagdes Nao-
Governamentais (ONGs)” (SHERER-WARREN, 2006, p. 210). O
segundo nivel de articulagdo efetiva-se nas formas interorga-
nizacionais de articulagdo, onde se manifestam os “os féruns
da sociedade civil, as associacdes nacionais de ONGs e as redes
de redes, que buscam relacionar-se entre si para o empodera-
mento da sociedade civil, representando organizagoes e movi-
mentos do associativismo local” (Idem, p .211).

Essas e outras articulagdes sdo forcas que estabele-
cem lagos comunicantes entre a sociedade civil e o Estado,
mediante o uso de redes sociais. O terceiro nivel de organiza-
¢do dos movimentos sociais, vinculados a esfera publica,

sao fruto da articulacao de atores dos movimentos sociais
localizados, das ONGs, dos foruns e redes de redes, mas
buscam transcendé-los por meio de grandes manifestagoes
na praga publica, incluindo a participagdo de simpatizan-
tes, com a finalidade de produzir visibilidade por meio da
midia e efeitos simbélicos para os proprios manifestan-
tes (no sentido politico-pedagégico) e para a sociedade em
geral, como uma forma de pressao politica das mais expres-
sivas no espaco publico contemporaneo. (Idem, p. 211)

Nesse ambito, as marchas nacionais encabecam os
exemplos de luta de cardter participativo, que envolvem
variados setores da sociedade civil em redes de articulacao.
Assim, faremos na sequéncia as contextualizagdes quanto aos
coletivos denominados no presente artigo.
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Histéria oral e coletivos indigenas (Porto Velho)

Durante a realizacdo da pesquisa de doutorado em Histdria
Social intitulada “Tecendo Tradicdes Indigenas” (MACIEL,
2016), estabeleceu-se um diadlogo entre a Histéria Oral e
Antropologia, ambas no mesmo patamar de &rea de saber, em
vez de se utilizar a histéria oral como mera ferramenta meto-
dolégica, conforme orienta Meihy (2005). Por se tratar de pes-
quisa que envolveu familiares, primeiro foram restabelecidas
as relacoes de parentesco de sangue e de afinidade, para depois
iniciar-se os processos de realizacao de entrevistas.

O processo da pesquisa resultou em 28 narrativas, as
quais foram incorporadas na integra a tese, para garantir o
direito a memoria que o Estado brasileiro e os micropode-
res locais retiraram com o processo de colonizacédo. Depois
de defendida a tese, foi construida uma proposta para traba-
lhar as narrativas constituidas para pesquisa numa Escola
Estadual de Ensino Fundamental e Médio, chamada Francisco
Desmontes Passos, na comunidade ribeirinha de Nazaré,
Distrito da cidade de Porto Velho-RO. Este espaco foi escolhido
por ser uma das comunidades em que foi realizado o trabalho
de campo da pesquisa. Esse trabalho, com as memérias, mitos
e narrativas colhidos junto as pessoas dessa regiao, consiste em
proporcionar que os alunos desta escola tivessem a oportunidade
de estudar suas tradicdes, por meio de um projeto desenvol-
vido na disciplina de Histéria/Geografia, que envolvesse a rea-
lizacao de entrevistas com as pessoas mais velhas da comu-
nidade de Nazaré. A partir desse ensejo, foi se constituindo
uma rede de narrativas. Além do processo de construgao de
um banco de histérias com a participagao dos alunos, somadas
as narrativas constituidas para a tese, percebemos que esse
projeto pedagogico possibilitou a ativagdo do sentimento de
identificacdo com as tradigoes e identidades indigenas, além
da valorizagao dos modos de ser em contextos ribeirinhos.
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O processo de construgao da tese em discussao deslocou
o lugar de pesquisador e pesquisado, uma vez que foi a partir
de uma agao/pratica de tecer memorias das duas partes envol-
vidas no processo de pesquisa (entrevistado/entrevistadora),
que foi possivel ser construida a rede de conexéo para o forta-
lecimento da afirmacao indigena dos sujeitos envolvidos. Esse
deslocamento gerou uma agdo de vivéncia da tese para além
da academia, pois esse mecanismo de tecer tradigdes passou a
ser uma proposta coletiva, resultando na formacéao do Coletivo
Mura em Porto Velho. Este coletivo é formado por pessoas que
se identificam como Mura — etnia indigena em processo de
retomada em toda a Amazénia. Uma das principais reivindi-
cacbes do coletivo é que Porto Velho seja reconhecido como
territério de memoria mura, tendo em vista que hé registros
no mapa etnohistérico de Curt Nimuendaju que identificavam
a cidade de Porto Velho, no Século XIX, como territério de
perambulacdo do povo Mura. Tal informagao foi confirmada
pelas memorias orais das pessoas entrevistadas para tese.

Em mapa, presente no acervo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), adaptado a partir das pesquisas
de Curt Nimuendaju,' apresentadas em 1944, Porto Velho é
um dos pontos marcados como territério mura. Esse dado é
perceptivel na narrativa de Almira dos Santos Lopes. Foi regis-
trada a partir de suas memoérias a indicagao de que os indige-
nas que iam até a Vila de Calama, comunidade que foi uma vila
administrativa no tempo do seringal e hoje é um distrito, que
os indigenas que apareciam por la eram os Mura: “Os indios
que iam 14 na vila o pessoal dizia que eram os Muras. Depois
do Maissi tinham varias outras tribos, acho que umas duas ou
trés tribos ali, tinham os Muras, esses eu lembro bem, tinha

1  Nesse link da biblioteca digital Curt Nimuendaja: http://biblio.
wdfiles.com/local--files/nimuendaju-1981-mapa/nimuen-
daju_1981 mapa.jpg € possivel visualizar o mapa.


http://biblio.wdfiles.com/local--files/nimuendaju-1981-mapa/nimuendaju_1981_mapa.jpg
http://biblio.wdfiles.com/local--files/nimuendaju-1981-mapa/nimuendaju_1981_mapa.jpg
http://biblio.wdfiles.com/local--files/nimuendaju-1981-mapa/nimuendaju_1981_mapa.jpg
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aqueles outros que habitavam a regidao mais descendo, que nao
me lembro mais como se chamavam...” (MACIEL, 2016).

Deste modo, a cartografia oficial do Estado de Rondo6nia
se sobrep0Os a essa memoria de ocupagdo mura, assim como
constatamos que a Histéria oficial ndo apresenta esse dado em
sua descricao histérica do processo de formacao do territério
rondoniense. Quando os povos indigenas sdo mencionados nos
livros escolares, ou mesmo em pesquisas académicas, os muras
sao considerados extintos, ou localizados em um passado dis-
tante e geograficamente inexistente.

Dessa maneira, a existéncia do Coletivo Mura ergueu-se
para contestar essa cartografia e Histéria oficial, com as vozes
e os corpos dos muras na contemporaneidade, de modo que
os remanescentes desse povo possam redemarcar seu territé-
rio ancestral, descrito nas narrativas e memoérias das pessoas
que habitam variados espagos no territério de Rondodnia. Esse
renascimento é acionado por redes espirituais, reconectado por
meio dos fios das memoérias que dao sentido ao agregamento
no Coletivo Mura. Esse ativismo foi acionado a partir do enga-
Jjamento politico e da afirmagdo mura, costurado mediante a
interseccionalidade entre a histéria oral, a etnografia e as rela-
¢Oes de parentesco. Assim, a histéria oral cumpre seu papel na
reconstrucao de memodria e afirmacao étnica, além de propor-
cionar a transformacgao de uma realidade individual e coletiva.

As atividades do Coletivo Mura sdo organizadas por
pessoas que se integram este coletivo, além daqueles que se
identificam com a proposta, por meio de atividades tais como
marchas, encontros, seminarios, atos publicos, performances,
entre outras. Tais praticas sdo acionadas em Porto Velho, além
de outras localidades, somando-se as lutas e articulagoes dos
povos indigenas no Brasil. Junto as atividades e atos publicos,
também sao realizados encontros para rememoragao e narra-
¢do de histérias indigenas na maloca mura, na cidade de Porto
Velho, muitas vezes acompanhadas por comidas e bebidas que
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tenham alguma relagdo com tradigoes indigenas, tais como
peixes assados com farinha d'4gua, rodas para partilhar his-
térias, toré acompanhado por misicas tipicas, oficinas de gra-
fismos. Estas acoes coletivas pautam a luta do povo Mura por
demarcagédo e reconhecimento de sua histéria em Rondoénia,
além do empoderamento de seu povo na Amazonia.

Quanto a participacao no Coletivo Mura, além da pes-
quisa desenvolvida, a pesquisadora assumiu compromisso
politico com os coletivos e, no caso da rede mura, passou
a integrar e fazer parte das lutas em prol da retomada de
memoria e demarcacgoes do territorio, passando a se auto iden-
tificar e ser reconhecida pelos povos da Amazoénia como per-
tencente a etnia Mura. A auto identificacdo e pertencimento
ao povo Mura foi resultante do processo de pesquisa “Tecendo
Tradigoes Indigenas”, uma vez que no decorrer do trabalho
de pertencimento com o Coletivo Mura, o lugar e a posicao
de pesquisadora sofreram um deslocamento e, passaram a
reconstruir a sua memoéria ancestral a medida que as vivén-
cias deram-se como um puxirum (mutirdo coletivo na lingua
Tupi Kawahib) com os outros integrantes do Coletivo Mura no
Rio Madeira.

Dessa forma, a afirmacao indigena foi gestada pela
aprendizagem das tradicoes construidas no decorrer da pes-
quisa, desencadeando vivéncias de histéria oral dentro e
fora da Universidade. Para a pesquisadora mura, todo o per-
curso procedimental escrito para a tese continua vivo em sua
memoéria, e as memorias subterraneas (POLLAK, 1989) que
vieram a superficie da vida, tais como as musicas, as referén-
cias as avés e aos avos indigenas, os sons e 0s cheiros, torna-
ram-se expressdo de uma memoria coletiva, integrada a uma
nova vivéncia que define o lugar que a pesquisadora ocupa no
mundo tecido pelos fios das tradigoes indigenas.

Esses atributos podem ser constatados nas aliangas e nos
pertencimentos construidos com os coletivos, principalmente
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com o Coletivo Mura em Rondonia. Quanto as tradigdes indi-
genas, 0s parentescos continuam em processo de afirmacao, de
renascimento, de valorizacao de politicas e dindmicas cultu-
rais nos espacos de mobilidade mura na Amazdénia, sendo estas
na comunidade de origem dos colaboradores: Uruapeara-AM,
Nazaré-RO, Candeias-RO. Busca-se a retomada das tradigoes,
das rodas de literatura indigena, do viver a tradi¢gdo na comu-
nidade na qualidade de moradora e professora, das agoes rea-
lizadas na escola, da valorizacdo dos alimentos tradicionais,
do processo de tomada de consciéncia dos modos de ser indi-
genas mediados por projetos de Histéria Oral — Tradigdo Oral
realizado na escola da Comunidade de Nazaré-RO. Em uma
proposta de praxis social estabelecida durante a pesquisa e a
atuagao politica da pesquisadora mura.

Historia oral e coletivos migrantes (Sao Paulo)

Cabe apontar que a cidade de Sao Paulo aglutina em seu espago
um leque diversificado de coletivos sociais e de arte, grupos
culturais e de pesquisa, tendo como bandeira a “luta e causa”
migrante. Um levantamento realizado pela Prefeitura da
cidade de Sao Paulo sobre grupos imigrantes ligados a tema-
tica da migragao, durante o ano de 2015, aponta o contingente
de 69 grupos vinculados a trabalhos de 29 nacionalidades dife-
rentes. Os dados levantados pela equipe vinculada a Secretaria
Municipal de Direitos Humanos e Cidadania - SMDHC apontou
esses numeros em 2016. E além disso, existe o numero de 83
grupos cadastrados pela equipe, com base na Lei 16.478/2016,
que instituiu a Politica Municipal para a Populagdo Imigrante
da Cidade de Sao Paulo.?

2 Para maiores detalhes verificar em Mapeamento dos grupos de
imigrantes ou ligados a tematica migratdria. Coordenacgédo de
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Nesse contexto, durante o percurso de pesquisa para a
tese Fronteiras Politicas em Movimento: dilemas e tendéncias
de novos fluxos imigratérios de Sao Paulo: trabalho, género
e direitos (PAES, 2018), a autora realizou 30 entrevistas com
mulheres e homens migrantes, além de brasileiros vinculados
a instituicbes do Estado e outras entrevistas com migrantes
vinculados aos coletivos. Além destas, foram consultadas dez
entrevistas de mulheres que compdéem o arquivo de histérias
de vidas do Museu da Imigracao da Cidade de Sdo Paulo. Uma
parcela das mulheres migrantes entrevistadas estava vincu-
lada a diferentes coletivos sediados na cidade de Sao Paulo.

A auto-organizagdo feminina traz a tona situagoes viven-
ciadas pelas mulheres migrantes em seu dia a dia, entendidas
como resisténcia em espacos da vida cotidiana. E importante
abalizar que os estudos sobre resisténcia cotidiana nao sao
novos na seara da historiografia, assim como também néo o sao
no campo antropolégico e sociolégico. Segundo o antropélogo
Andrey Cordeiro Ferreira (que analisa a histéria e os processos
culturais dos povos Terena, no Mato Grosso do Sul, a partir
dos mecanismos de tutela e resisténcia nas relacées de poder
desse povo com o Estado brasileiro), as pesquisas sobre essa
questao nascem a partir do descontentamento com os estudos
sobre as revolugbes/insurreicoes em grande escala. Ao utilizar
como base um texto de James Scott, sobre o campesinato no
sudeste asiatico, o autor estabelece a “resisténcia cotidiana”
nas “formas prosaicas e constantes da luta de classes, que
requerem pouca ou nenhuma coordenagdo ou planejamento;
elas frequentemente representam formas de autoassisténcia,
evitam qualquer confrontagdo simbélica com as autoridades
ou as normas das elites” (FERREIRA, 2013, p. 38).

O modelo de andlise empregado por Scott estad na resis-
téncia em suas formas cotidianas, que podem ser de carater

politicas para migrantes (CPMIg). Sdo Paulo, 2016. In: goo.gl/2x-
tDii visto em 12 de julho de 2018 as 17hs45.
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informal, individual e anénimo. A resisténcia formal esta na
acao “coletiva e publica e se expressa em técnicas como as
ocupacoes de terras e manifestagdes em vias publicas” (Idem,
2013, p. 39). As formas de resisténcia podem sofrer trocas
mutuas e coadunar agoes informais e formais, individuais e
coletivas, privadas e publicas. E concebivel que uma resis-
téncia cotidiana possa nao superar de forma radical e trans-
formadora os aspectos de dominagdo de uma classe sobre
outra, contudo, ela pode ser uma agao “hoje, esta semana, esta
estacao”.

Pode-se utilizar o conceito “formas de resisténcia coti-
diana” em relagdo as mulheres que denunciam a dominagao/
opressao experimentada em sua vida diaria, as formas como
estas se interpoem aos abusos domésticos, familiares e labo-
rais, e também quando revelam o apagamento que 0s grupos
de imigrantes sofrem em outros territérios nacionais. A voz
dessas mulheres traz a tona mazelas vividas por seu grupo
social como um todo. Contudo, seu lamento de género ecoa
mais alto, visto serem elas o elo mais fragil da cadeia. Essas
mulheres revelam a forca de suas formas de resisténcia coti-
diana desde as pequenas acbes, ao se juntarem em rodas de
conversas para trocarem experiéncias umas com as outras,
nas formas de articulacao politica; quando sdo convidadas
para falar em reunides, ao elaborar criticas perante repre-
sentantes das esferas de poder, quebrando, assim, os circulos
de siléncio aos quais muitas estdo submetidas. Acerca desse
ponto, vejamos as ponderacdes de Viviana Pefa.

[...] a gente sabe que muitas mulheres imigrantes, princi-
palmente as que estdo em situagdo de vulnerabilidade, elas
nao tém como militar porque elas tém que estar 1a cuidando
da crianca, apanhando do marido ou fazendo comida, e a
gente sabe que elas ficam muito escondidas, inclusive a
gente tem visto que elas sdo as ultimas a se regularizarem.
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Muitas vezes as mulheres nio se regularizam nunca
porque nao precisam sair, nao precisam trabalhar, ficam 14
em casa, principalmente essas mulheres que ficam em casa
sozinhas. E esse é um trabalho que precisa ainda ser muito
desenvolvido, e eu acho que a iniciativa da Frente é muito
importante porque a gente pelo menos tenta colocar essas
demandas juntas, mas a gente também conversa com essas
mulheres que estdo nessa situagao, entdo a gente faz tipo
uma mediacao cultural, né? Porque a gente escuta essas
mulheres que estdo 14 na “sofréncia”, ndo que nao esteja-
mos, a gente também estd, mas é diferente porque a gente
tem um pouquinho, assim, a gente tem condigdes que per-
mitem que a gente consiga estar ai. Eu por muito tempo
também nao consegui estar ai, por isso que eu falo assim,
com propriedade, porque nao é facil acompanhar o que
h4, principalmente quem esta la sao pessoas que tém uma
situacao economica boa, quem participa desses eventos,
mas para os imigrantes é bem dificil, entdo essa parte do
trabalho com as mulheres é fundamental, ainda precisa ser
muito mais trabalhado, por isso que essa frente esta con-
solidando o trabalho, porque é uma demanda muito impor-
tante nesse mundo tao injusto. (Viviana Ivon Pefa Pereira.
Entrevista realizada em 16/05/2017. Projeto “Mulheres em
movimento: migragao e mobilizagao feminina no Estado de

Sao Paulo”.)

Pelo que podemos notar pelo exposto acima, as mulheres
imigrantes acabam, com certa frequéncia, sendo as ultimas
de seu grupo familiar a se regularizar no Brasil, em virtude
de encargos financeiros estipulados pela burocracia estatal e
por demandas familiares. A depender da estrutura familiar,
dentro de uma hierarquia rigida de papeis sociais, a mulher
imigrante permanece inexistente para o Estado, deixando de
ter acesso aos servigos publicos. Quando galgam patamares
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de articulagédo politica, burlam a dominagédo que vivenciam,
demonstrando formas de resisténcia cotidiana e descons-
truindo o discurso de vitima.

Eu passei a procurar pelo Facebook grupos para conhecer os
movimentos. Eu ja tinha visto na rua alguns migrantes, mas
eu estava na Vila Madalena estudando no curso como aluna
especial na Faculdade de Medicina Preventiva, e 1a nao se vé
tantos imigrantes, mas no Brés, vocé encontra muitos. Ele me
falou: “Vamos marcar em tal lugar e nao sei o que”. Comecei a
procurar no Facebook, dai encontrei a Secretaria de Politicas
para as Mulheres e encontrei as pré-audiéncias que estavam
fazendo para as conferéncias e eu decidi participar para
saber se tem alguma mulher migrante participando. Eu ia a
Sapopemba porque eu morava nessa época em Vila Prudente,
encontrar a Elisabete Silveira, que até aquele periodo estava
na Secretaria, e ela comegou a gritar: “tem uma imigrante na

"

minha reunido!” E eu: “Ta bom.” [...] A questdo é que sai no
sabado, fui correndo da Vila Prudente até Sapopemba, porque
é longe, e cheguei tarde na reunido e quando cheguei ela
gritou e falei: “Nossa, pero que cheguei tao tarde? E agora?”,
“Quero passar desapercebida.”. E conheci a Oriana, Moénica,
Veronica. Inclusive Veronica, do projeto “Si Yo Puedo” e
acho que ela nao lembra quando me viu pela primeira vez
ela estava falando sobre a coordenacdo de Politicas para
Imigrantes. Fizeram uma audiéncia publica no Centro, na
Galeria Olido. Esteve Eduardo Suplicy apresentando o que
tinha feito a Coordenacao de Politicas para os Imigrantes,
que parece que tem um ano e pouco de existéncia. Dai
eu soube que existia a Coordenagao e comecei a partici-
par desses movimentos politicos. Eu comecei a me inte-
ressar e contatar com outros coletivos. Fui me acercando
pouco a pouco, mas eu me acerque primeiro a partir dessas
reunides que a Secretaria Municipal de Politicas para as



289

Historia oral: a democracia das vozes

Mulheres estava fazendo e depois nas audiéncias que a
prépria Coordenacgao de Politicas para Imigrantes realizou.
Isso antes de ser aprovada a lei de imigracgéo.?

Os mecanismos de colaboracao sao uma maneira de com-
partilhar interesses e perspectivas, modos de criar e fortalecer
identidades de grupos sociais, estabelecer vinculos, objetivos,
partilhar poderes e criar um ambiente de reciprocidade entre
as pessoas envolvidas nos coletivos. Podemos concluir, pelo
que foi visto até aqui, que os movimentos sociais atrelados aos
coletivos femininos de imigrantes servem como ferramentas
para a construgao da cidadania.

Nesse aspecto, é necessario perceber o quanto os movi-
mentos sociais de mulheres, negros, homossexuais, indigenas,
dentre outros, estdo vinculados a busca por direito a cidade,
a mobilidade, moradia, representacao politica, dignidade,
respeito e, seguranca juridica, dentre tantos outros direitos
a serem conquistados. Trata-se de direitos historicamente
negados as minorias politicas dentro do contexto brasileiro.
Destarte, a agdo coletiva “organiza uma estratégia de cons-
trucao democratica, de transformacao social, que afirma um
nexo constitutivo entre as dimensées da cultura e da politica.
Incorporando caracteristicas da sociedade contemporanea,
como o papel das subjetividades, a emergéncia de sujeitos
sociais de novo tipo e de direitos de novo tipo” (DAGNINO,
1994). Esses “direitos de novo tipo” deparam-se com apara-
tos burocréaticos fossilizados, ou mesmo viciados, voltados aos
interesses corporativos de certos grupos de poder. E contra
essa realidade que os grupos organizados da sociedade civil
voltam suas demandas e travam sua luta, além das pautas cul-
turais e proprias de cada coletivo.

3 Rocio del Pilar Bravo Shuna. Projeto “Mulheres em movimento:
migracao e mobilizacdo feminina no Estado de Sao Paulo”.
Entrevista realizada em 07/12/2016.
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As experiéncias femininas questionam a concepgao
liberal de cidadania, na qual existe uma primazia do individuo
sobre a esfera publica, e, neste patamar, o Estado age como
um agente administrativo dos grupos de poder. Ser sujeitos de
direitos, dentro de uma légica que se pauta na construcao de
novas sociabilidades, que abarquem e confiram dignidade a
todos os seus membros, é a marca da luta imigrante feminina.
Essa nova nogao de sociabilidade, em sua vertente feminista,
busca a desconstrucao de papéis sociais construidos mediante
uma cultura com recortes machista, patriarcal, classista e
racista, como é o caso das sociedades latino-americanas,
sobretudo a brasileira. Nao é possivel abalar a estrutura de
desigualdades na qual os sujeitos estdo imersos em seus coti-
dianos, sem repensar as propostas de sociabilidade, solidarie-
dade, e de um novo tipo de pensamento cultural, coletivista e
participativo. Essas novas sociabilidades podem ser pensadas
a partir de agdes como do coletivo Warmis, frequentado por
Jobana Moya.

[...] queremos mostrar um efeito de demonstracao da
Warmis. Nao. Se vocé quer conseguir alguma coisa se orga-
nize que vocé vai conseguir fazer, ndo precisa de ninguém
e nem de dinheiro porque o sistema nos faz acreditar nisso
porque sem dinheiro nao podemos fazer nada e isso é uma
mentira. Sim, podemos fazer, podemos fazer muitas coisas,
s6 que vai custar um pouquinho mais, entdo deixar de ser:
“Ai, coitadinhos, imigrante, que ndo tém direito.” Como a
gente cambia, nosotros temos muito a portar, muitos imi-
grantes que estdo aqui eles eram ativistas em seus paises
de origem e quando chegam aqui passa alguma coisa em
suas mentes e ficam com medo de exporem, de sair.*

4 Jobana Moya. Entrevista realizada em 20/03/2015. Projeto
“Mulheres em movimento: migragdo e mobilizagdo feminina no
Estado de Sao Paulo”
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Os aportes politico-culturais trazidos pelas mulheres
imigrantes também demarcam uma critica a agregacao por
meio de partidos politicos, sindicatos ou agremiacgdes vincu-
ladas ao Estado. O critério dos migrantes de se posicionar, ou
seja, de disputar espacos na vida publica, acaba fomentando
a sua invisibilidade. Assim como existem espagos interme-
diarios, alternativos, em que a luta é estabelecida contra a
hegemonia, os grupos integrados por mulheres reivindicam
um lugar de participacéo politica em que estas sejam agentes
das experiéncias que vivenciam. Quanto maior o nimero de
coletivos, melhor sera para diversificar a participagdo social
dos agentes, mitigando a dominagio, seja ela determinada pelo
Estado ou por outras forgas institucionais que desejem manter
o locus representativo dos imigrantes e refugiados. Algumas de
nossas narradoras que integram coletivos, acerca das implica-
¢Oes politicas de seus atos, em termos de visibilidade, repre-
sentatividade e independéncia para acdo e mediacao, inferem:

Eu sempre defendo o nosso coletivo como um coletivo
de participacado politica. Até nas nossas aulas, a gente
tenta sempre inserir isso, da questdo do protagonismo,
e também, da proépria lideranga do migrante. Uma critica
que eu sempre tenho, por exemplo, de outros trabalhos é
de como nao se tenta preparar os proprios imigrantes para
ocupar, por exemplo, as diretorias dos préprios centros de
imigrantes, né? Entdo, acho que por isso, até hoje, apesar
da dificuldade, se a gente nao se oficializou enquanto OS,
enquanto ONG, enquanto nada, nao se institucionalizou,
mas muito por esta questdo do principio de todo mundo
ser protagonista e a gente ser dono das nossas atividades.®

5  Verdnica Quispe Yurja. “Projeto Mulheres em movimento: migra-
cdo e mobilizagdo feminina no Estado de Sao Paulo”. Entrevista
realizada em 07/07/2015.
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Sobre sua participacao em coletivos, e 0s servigos pres-
tados por essas organizacoes a populagao imigrante ou mesmo
a brasileira, a boliviana Sonia Sarmiento, voluntaria no projeto
Si, Yo Puedo!, ressalta:

Eu sou voluntéria no projeto “Si, Yo Puedo” faz dois... faz
trés anos atras. O projeto era voltado para ajudar o imi-
grante, que a coordenadora Veronica Yujra, que é boliviana,
imigrante também. Ela trabalha bastante com jovens imi-
grantes, oferecendo cursos de portugués, auxiliando na
documentacdo, auxiliando para empregos formais que a
gente chama, né? Com carteira assinada porque sabemos
que os bolivianos mal trabalham com carteira assinada,
né? A gente trabalha em cima disso e é mais educacional,
essas palestras e cursos a cada semestre. O semestre tem
trés meses, a cada trés meses acaba um semestre e sempre
estd tendo alunos imigrantes (colombianos, equatorianos,
peruanos, bolivianos). Muito gostoso. O projeto trabalha
todos os domingos 14 na Kantuta. Temos uma barraca, é
a partir das dez da manha que comegam os cursos, até
umas cinco, seis horas a gente fica 14 na Kantuta e agora,
atualmente, a gente ganhou um espaco la no CIC, Centro de
Imigracao que fica 14 na Barra Funda. A gente ganhou uma
sala 14 do projeto e tem curso de espanhol, inglés e portu-
gués. Tem bastante aluno nos cursos de espanhol, bastante
brasileiro... E sempre tem professores voluntarios.®

6  Sonia Maribel Sarmiento. Projeto “Mulheres em Movimento,
Migracdo e Mobilizacdo Feminina no Estado de Sao Paulo”.
Entrevista realizada em 24/08/2015. Ao se referir a CIC, Sonia
Sarmiento quis dizer Centro de Integragdo da Cidadania, 6rgao
vinculado a Secretaria de Justica e da Cidadania, do Governo
do Estado de Sao Paulo. Segundo o préprio CIC, trata-se de um
“programa que visa proporcionar a sociedade os seus direitos
por meio da participagdo popular e garantir formas alternativas
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Coletivos que trabalham com formacgdo educacional,
valorizando as trocas culturais, ajudam no empoderamento
dos individuos enquanto cidadaos de direitos, e na quebra do
isolamento dos sujeitos, permitindo o fortalecimento de iden-
tidades pessoais e de grupos, uma vez que os valores atribui-
dos ao pertencimento sdo ressignificados nos paises de destino
desses individuos e coletividades. Acerca desse ponto, vejamos
as ponderagoes de Nadia Ferreira.

Eu vim em 2000, mas me formei em 2010. Eu consegui
estudar, mas nesse meio tempo eu tive a minha filha. Mesmo
levando trabalho, a doenga, a filha, eu consegui me formar.
Me formei e em 2010 comecei a trabalhar. S6 que como eu
sempre fui muito enxerida, sempre me envolvi com ques-
toes sociais. Comecei com curiosidades. Acho que minha
veia de militante comegou a despertar. “Como funciona
no Brasil”? Sei que tem o Movimento Negro, tem os japo-
neses, tem o indigena. “E como esse pessoal se relaciona?
O que ta acontecendo aqui?” E a curiosidade de entender
que me moveu. Ai eu comecei a pesquisar como funciona,
quais sdo os movimentos sociais que existem, como se da
essa relacao. Em 2006 eu estava estudando ainda, mas eu
estava trabalhando numa ONG que era de um angolano
que trabalhava com amiga de amigos e estudantes africa-
nos e brasileiros. Estava trabalhando 14 e a gente realizou
a primeira conferéncia entre mulheres africanas e mulhe-
res afro-brasileiras, para trazer essa reflexdao. E o titulo
era “Desmistificagdo da Submissao da Mulher Africana”. E
tivemos uma organizacao de trés dias no centro da cidade.
Isso ja foi um incentivo: “Nao, a gente tem que falar, a
gente tem que mostrar que existe. E eu lembro que a gente

de acesso a justica”. Para mais informacodes, consultar pagina do
projeto: goo.gl/pUMxMS
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comecou e tinha mulheres brasileiras de todos os estados
e mulheres africanas de varios paises para essa conferén-
cia. E a gente comecou a falar do significado das estampas,
das roupas e comegamos a mobilizagdo. E falamos nosso
sistema social para as mulheres brasileiras conhecerem. E
quando formei comecei a trabalhar especificamente com
isso, e nisso, acabei escolhendo fazer uma especializagao
nessa area: Cultura, Educacdo e Relagoes Etnico-Raciais
no Brasil. Eu vou escrever o TCC e continuar nesse mesmo
movimento. Mais especificamente sobre Género, Imigragao
e Direitos Humanos.’

A ideia de mulheres em movimento é carregada de atri-
butos valorativos em que o sujeito é dono de seu destino em
devir. Nadia Ferreira fortaleceu suas concepgdes de mundo
enquanto mulher negra imigrante a partir de sua vivéncia
nos espagos de acao coletiva a que teve acesso. Parte de sua
identidade foi construida, ou reconstruida, fora do seu lugar
de origem, cuja matriz, no encontro com a diferenca, a fez
ressignificar suas concepcdes politicas, culturais e de género,
como percebemos por seu relato. Os coletivos também promo-
vem uma interculturalidade entre diferentes culturas. Vimos
aqui relatos de mulheres procedentes da Ameérica Latina e
da Africa, mas representantes de outras localidades do globo
também se fazem presentes nesses espacos, as asiaticas, euro-
peias e norte-americanas. Devido a seu pertencimento a redes
migratérias mais bem estabelecidas e também mais fechadas,
nao conseguimos agendar encontros com mulheres imigran-
tes da China. Representantes dessa nagdo também frequen-
tam coletivos femininos estabelecidos em Sao Paulo, como o
Warmis e discorrem:

7  Entrevista com Nadia Solange Clemente Vaz Ferreira. Projeto
“Mulheres em movimento: migracao e mobilizacao feminina no
Estado de Sao Paulo”. Entrevista realizada em 16/07/2016.
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a Warmis, como nao tinha ninguém trabalhando com o
recorte de género na migragao, a gente tem sé dois anos e a
gente assim nao da conta porque comegou a aparecer, tem
muita demanda mesmo, por exemplo, a gente ficou sabendo
s6 no tema parto no sistema publico tem 2800 no ano
passado. Teve 2800 bolivianas, 600 paraguaias e 200 chinesas
e o resto, outras migragoes. Dai vocé vé que o volume é... Vocé
pensa em outros temas... sei 14, trabalho escravo, das mulhe-
res, basicamente é engracado porque sdo as mesmas pautas
do feminismo, mais ou menos, s6 que agregando o tema cul-
tural ou a xenofobia, entdo tem mesmo assim demandas.?

As narrativas das mulheres imigrantes questionam,
conscientemente, as matrizes da “colonialidade do saber, do
poder e do género” (LUGONES, 2014). Sabem da importancia
atribuida ao ato de trocar experiéncias como forma de com-
preender as violéncias pelas quais passaram ou passam, de
modo que possam fortalecer-se e resistir ante a dominacao.

Apontamentos conclusivos

Este trabalho aglutinou propostas que sdo desenvolvidas em
coletivos indigenas e migrantes a partir das lutas em prol da
conquista e efetivagao de seus direitos em territério brasileiro.
O coletivo Mura, sediado na cidade de Porto Velho, vem efe-
tivando um trabalho de pertencimento e autoafirmacgdo das
pessoas que tém ancestral indigena e, com isso, encontram-se
em processo de autoafirmacao, criando circulos de didlogos e
atos/movimentos que passem a efetivar os lugares de memé-
ria da cidade de Porto Velho como um espago antigo e atual

8  Entrevista com Andrea Carabantes Soto. Projeto “Mulheres em
movimento: migracdo e mobilizacao feminina no Estado de Sao
Paulo”. Entrevista realizada em 07/07/2015.
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dos povos muras que habitavam esse territério desde o século
XVI. A busca em fazer com que o Estado reconheca o espaco de
Rondo6nia como um territério de pertencimento de uma comu-
nidade é uma das metas do Coletivo Mura. A partir de outros
objetivos, os coletivos migrantes, principalmente os integra-
dos por mulheres migrantes, trabalham numa perspectiva de
empoderarem outras mulheres migrantes por meio de agoes
culturais, rodas de conversas (dentre outras atividades) que
construam pontes para o fortalecimento do legado que cada
sujeito traz consigo desde seus paises e que possam reafirma-
-lo nas cidades onde passam a morar. A luta migrante é uma
plataforma para o agenciamento da cidadania que a constitui-
¢do de 1988 afirmava, posto que todo cidaddo em territério
brasileiro é cidadao de/por direito — e o migrante articulado a
outras redes e pessoas passa a criar circulos de alianca e luta
por efetivacao de politicas afirmativas, pressionando o Estado.
E este, na ultima década, vem sendo palco de implementacio
de politicas neoliberais e conservadoras.

A Histéria Oral permitiu que nos situdssemos como
parte de uma experiéncia construida em colaboracdo. Foi o
que se efetivou no decorrer das escrivivéncias resultantes das
relacbes estabelecidas com as comunidades das margens dos
rios da Amazonia, assim como, as formadas com imigrantes
na cidade de Sado Paulo. O tempo de produgdo das pesquisas
esteve simultdneo ao tempo de atuacgao politica, ultrapassando
as fronteiras da vida académica. Desde o inicio, portamo-nos
ao lado dos protagonistas e detentores das histérias e narra-
tivas na qualidade de colaboradoras. Procuramos, cada uma
dentro de suas especificidades de campo de pesquisa e vivén-
cias, escutar e compartilhar esse processo, tal como estabe-
lecido pelo Nicleo de Estudos em Historia Oral (NEHO-USP),
assim como, na pesquisa com narradores de Nazaré, compar-
tilhar vivéncias dos grupos, tomando como referéncia a per-
cepgao das comunidades envolvidas.
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Deste modo, a partir de insercoes diferenciadas em
campo, podemos assinalar que o didlogo com a histéria oral
foi construido dentro e fora do universo académico, mediante
relacdes pautadas em processos subjetivos, de engajamentos
especificos realizados por diversos coletivos. Esses caminhos
de pesquisa vinculam-se, além disso, a agenda procedimental
desenvolvida pelo Nicleo de Estudos em Histéria Oral, orien-
tada pelo oralista José Carlos Bom Meihy. Nesse trajeto, cada
pesquisa e relacoes criadas com o envolvimento com as pessoas
e com o campo desencadeia aprendizagens, dispositivos peda-
gbgicos pautados na oralidade e nas praticas culturais.

A histéria oral articulada ao didlogo/escuta em coleti-
vos permite que as outras perspectivas dos sujeitos histéricos
percebam-se como um agente coletivo e, neste caminho, com-
porta ser interconectada a histéria publica, pois possibilita
interpretar a “histéria (comemorativa), esclarecer a (histéria
educacional), e permite empoderar e politizar (a histéria enga-
jada ou ativista)” (ZAHAVI, 2011, p. 54). Essas caracteristicas
por vezes intercruzam-se em projetos plurais realizados por
profissionais, ativistas e amadores dentro e fora do espago
académico, permitindo que tais praticas frutifiquem na esfera
publica.

A filésofa feminista norte-americana Nancy Fraser
(2015, p. 95), ao realizar um balanco sobre as necessida-
des e implementacdo dos interesses dos movimentos sociais
nos Estados Unidos, na obra Fortunas do Feminismo, argu-
menta que os movimentos sociais na era pés-industrial vao se
deparar com os “poderosos interesses organizados”, que farao
interpretacoes das necessidades do movimento de acordo com
seus interesses. Todos esses niveis de articulagdo de movi-
mentos formam sedimentos, em sua maioria em busca por
estabelecer didlogos com o poder, na gestdao de formas aut6-
nomas ou ao se construir pressao frente ao Estado. Sdo longas
as veredas a serem percorridas pelas lutas das mulheres, dos
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povos indigenas e da sociedade civil em diferentes coletivos e
frentes de articulacdo E o passo inicial ja foi dado. A reuniao
dessas narrativas é rica por desenharem aspectos relacionados
a escolha e participacao politica pertinentes a seus protagonis-
mos, ao nos aproximar dessa questao.
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Historia oral nas fronteiras de
imigracao e refugio

Omran me afetou porque ele estava em siléncio.
Ele ndo chorou. Ndo disse uma palavra. Estava chocado.

As imigracgodes tém ocupado um importante espago de discus-
soes nas mais diferentes areas de conhecimento, assim como
nas questoes publicas e mesmo no debate politico das primei-
ras décadas deste recém-iniciado século XXI. Os anos de 2015
e em seguida o de 2016 alavancaram o interesse e as atengoes
sobre esta situacgdo, enfatizada na questdo dos refugiados ou
da imigracao forgcada cujo caminho tem sido a perigosa, trau-
matica e, por vezes, tragica travessia pelo Mediterraneo em
direcao a Europa, destino ao qual recorrem milhoes de pessoas
advindas de locais como Iraque, Afeganistdo, Somalia, Sudao e
a mais evidenciada Siria, que enfrenta uma guerra civil desde
2011.

Para a ONU, o conflito da Siria e as decorrentes con-
sequéncias para a populacgéo civil ja pode ser considerada a
maior crise humanitéria desde a Segunda Guerra Mundial. No
entanto, e apesar da tragédia em que se configurou a chamada
“crise dos refugiados”, a questao tem sido pensada na vertente
de como tem afetado a Europa, a continuidade da existéncia
do bloco europeu, os erros e os acertos das agoes politicas de
seus governantes em barrar e conter esta leva cada vez menos
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vista em seu carater humano. O refugiado tem se constituido
um transtorno e um incémodo para os europeus, ainda que as
cifras que para este continente tém aportado sejam minimas
se comparadas com o numero, este contado em milhées, rece-
bido por Libano, Jordania e Turquia.

Antes de tudo, é necessario definir este campo e este
lugar chamado imigracdo, bem como as pessoas envolvidas
nesta jornada. Sujeitos em transito, diaspdricos, deslocados,
dispersos, exilados, retornados, pendularios, apatridas, repa-
triados, refugiados tém sido conceitos neéfitos para se juntar
aos ja tradicionais conceitos de migracdes, imigracoes e emi-
gracoes. Da mesma forma, as razdes mais comumente apon-
tadas para estes movimentos populacionais, sejam as ques-
tbes econOmicas, as razoes pessoais, os fatores de repudio e
de atracgdo, juntam-se as explicagdes decorrentes de conflitos
civis, politicos, étnico-religiosos, conflitos armados, violén-
cia generalizada e violacdo massiva dos direitos humanos, e
mesmo de carater ambiental como sdo entendidas as questoes
relacionadas a fome, a pobreza e aos desastres naturais. O que
fica evidente é que estudar as imigracoes no contexto atual
é tratar do fenémeno numa complexidade que esta além da
mudanca de uma regido para outra e numa perspectiva dife-
rente dos movimentos migratérios ditos histéricos ou tradi-
cionais como os ocorridos em grande escala entre o final do
século XIX e meados do século XX.

Entre estas denominacbes recentes e as razdes pelas
quais justifica-se este elevado movimento populacional, des-
tacam-se os termos refugio e refugiado. Numa perspectiva
histérica, localiza-se o termo refigio no contexto da Segunda
Guerra Mundial e das perseguicdes nazistas e na sequente
Guerra Fria e suas novas ondas persecutoérias, ainda que desde
o final do século XIX e ap6s a Primeira Guerra Mundial a
populagdo também tenha sofrido formas de deslocamento da
mesma natureza.
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Em 14 de dezembro de 1950 foi criada pela Assembleia
das Nacbes Unidas o Alto Comissariado das Nagdes Unidas
para os Refugiados ACNUR (UNHCR na sigla inglesa) com
uma existéncia limitada a trés anos para tratar de um tema
que se acreditava pontual: o reassentamento dos europeus
pés conflito mundial. Esta comissdo foi responsével pela ela-
boragdo da Convencao Relativa ao Estatuto dos Refugiados,
mais conhecida como Convencgao de 1951 que, acreditava-se
também, teria um carater pratico e se tornaria obsoleto tao
logo a questao dos refugiados fosse resolvida.

Com 65 anos de existéncia, ndo s6 a Convengao demons-
tra sua longevidade como sua atualidade, tendo sido comple-
mentada pelo Protocolo de Nova York de 1967 no que tange
a ampliacdo do limite espacial (Europa) e temporal (antes
de 1951) do que se definiu como refugiados; pela Convencgao
Relativa aos Aspectos dos Refugiados Africanos de 1969, no que
se refere as questoes especificas do continente e dos processos
de descolonizagao; e pela Declaragdo de Cartagena de 1984,
que ampliou a nocgao de reftgio e de refugiado mas, por ser
uma declaracgéo, ndo tem a forga, do ponto de vista do Direito,
de um tratado (o Brasil nao é signatario desta Declaragao, mas
tem em vigor a Lei 9474/97.)

Em relacdo a defini¢do de refugiado, a Convencéo de
1951 em seu artigo primeiro, alinea A, item 2 determina que o
termo aplica-se a qualquer pessoa:

Que, em consequéncia dos acontecimentos ocorridos antes
de 1° de janeiro de 1951 e temendo ser perseguida por
motivos de raca, religido, nacionalidade, grupo social ou
opinides politicas, se encontra fora do pais de sua naciona-
lidade e que néao pode ou, em virtude desse temor, nao quer
valer-se da protecao desse pais, ou que, se ndo tem nacio-
nalidade e se encontra fora do pais no qual tinha sua resi-
déncia habitual em consequéncia de tais acontecimentos,
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nao pode ou, devido ao referido temor, ndo quer voltar a
ele.

Com todas as reservas ou criticas que possam ser feitas
a este documento, tem-se como consenso que a Convengao
pautou-se na garantia dos direitos humanos e no universa-
lismo de sua abrangéncia, tendo sido o documento primario
para que as demais legislagbes complementares mantivessem
seus objetivos em vigor e atualizados. Nao obstante, e pelas
problemaéticas concernentes as migracoes internacionais na
atualidade, tanto o termo imigracdo quanto reflgio tem sido
tema de controvérsia e polémicas.

Para os mais ortodoxos, refugiado deve ser o termo
empregado exclusivamente aqueles que enfrentam em seu
pais de origem guerra ou opressdo enquanto o termo imi-
grante, mais amplo e menos restritivo, é mais adequado aos
que partem em busca de melhores condigoes de vida, por-
tanto motivados por razdes econdmicas. Tal diferenciacao tem
facetas diferentes de acordo com o lado de quem fala: uma é
a da restricao do termo refugiado para limitar o nimero dos
que possam assim ser considerados, permitindo por outro lado
a expulsao ou néo aceitagdo daqueles que aportassem motiva-
dos por outras questdes; a outra é a ampliacdo do termo para
expandir e compreender o fenémeno imigratério da atualidade
e como forma de refutar o endurecimento das medidas contra
os imigrantes.

A rede Al Jazeera declarou em 2015, no auge da crise
siria, que passaria a utilizar apenas o termo refugiado para se
referir a qualquer pessoa de qualquer lugar que se deslocasse
em direcao a outro pais em busca de melhores condigbes de
vida ou mesmo para apenas manter-se vivo, independente-
mente se o pais do qual fosse oriundo enfrentasse ou ndo uma
guerra. De acordo com o editor do site da rede, Barry Malone,
“o0 termo ‘imigrantes’ evoluiu, passando de suas defini¢gbes nos
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dicionérios para uma ferramenta que desumaniza e distancia
— um pejorativo massificante”.

Independentemente dos termos utilizados pela midia,
por politicos, por especialistas, por érgdos governamentais e
nao governamentais, por dicionarios ou por qualquer fonte
externa a quem enfrenta o dilema, importa entender o drama,
o sofrimento, as perdas, a esperanca ou a falta dela, por quem
vive a situacao seja ela denominada refiigio, asilo ou imigracao.

Vale também considerar aqui como a questao dasimagens
tem marcado o interesse despertado sobre a tematica da imi-
gracao e do refiigio. Duas imagens marcaram o boom midiatico
que a questao dos refugiados e a Guerra Civil em curso na Siria
fizeram detonar. Uma delas refere-se ao menino Aylan Kurdi
de trés anos de idade cuja travessia pelo Mediterraneo resul-
tou em seu afogamento na costa da Turquia; a outra de Omran
Dagneesh de cinco anos de idade que, resgatado com vida ap6s
um bombardeio aéreo, causou comocao pela falta de reagéo e
pelo siléncio perturbador.

Segundo o historiador da arte Felix Hoffmann em entre-
vista publicada na Carta Capital, a imagem tem o poder de
nao somente mostrar a realidade dos acontecimentos, mas
também de provocar compaixdo e empatia com o sofrimento
alheio, pois “a fotografia possui a capacidade de personificar
catastrofes, de lhes dar um rosto. Sem tais imagens, muitas
pessoas nao poderiam compreender a dimenséo da guerra e de
catastrofes”.

De fato, a partir da divulgagdo e repercussdo dessas
imagens, cresceu exponencialmente o interesse midiatico
pela questao dos sirios, de outros refugiados e imigrantes de
modo geral. Artigos na midia, agéncias de noticias, boletins de
centros culturais; producao de filmes e documentarios, agoes
de ONGs; exposigoes fotograficas; debates e mesas-redondas;
acoes educativas e escolares; e o préprio interesse académico
em diferentes areas de conhecimento, todos juntos colocaram
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em evidencia e tornaram concreto aquilo que até entao parecia
ser apenas mais um conflito no explosivo e turbulento Oriente
Meédio.

A guerra, a destruicado, as explosbes, os terroristas, os
radicais, os militares, a populagao civil, os refugiados ou imi-
grantes passaram a ter nome, identidade, vida, histéria, uma
existéncia, cada vez mais ameacgada e sofrida. Expressoes
como “poderia ser meu filho” transportam a imagem anénima
para o familiar e o conhecido, e os refugiados ou imigrantes
ganham uma histéria pessoal. Sdo pessoas que vivem, traba-
lham, casam, vao a escola, brincam, mas tém suas histdrias de
vida interrompidas pela guerra.

Considerando a duragéo do conflito na Siria e dividindo
a vida de uma pessoa em cinco em cinco anos, podemos con-
siderar que hoje uma crianga com 5 anos de idade nasceu e
viveu na guerra; uma crianga com 10 anos de idade nao foi
a escola; um adolescente com 15 anos de idade nao concluiu
seus estudos; um jovem com 20 anos nao fez o ensino superior;
um adulto com 25 anos néo se inseriu no mercado de traba-
Iho... Sao estas histérias de vidas interrompidas, partilhadas,
destrogadas que vao além da imagem, que chocam, comovem
e nos tiram da inércia.

No entanto, e sem desconsiderar a importancia e o
papel das imagens para gerar empatia e comogao e colocar-se
no lugar do outro, além de um rosto essas pessoas precisam
de uma voz ou falar por sua prépria voz; serem fotografa-
das, mas também ouvidas. Histérias que precisam ser nar-
radas, ouvidas, registradas, divulgadas; torna-se uma tarefa
essencial em diversos campos de conhecimento e a histéria
oral nao poderia se furtar a contribuir com este debate. Pela
atualidade da questdo, pela exposicao midiatica e pelas ten-
tativas de compreender este fendomeno é que este breve capi-
tulo propde-se a discutir as possibilidades e as contribuicoes
da histéria oral para a tematica da imigragdo e do refigio em
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sua complexidade politica e em suas sutilezas narradas nas
histérias de vida de quem as tem vivido.

Inicialmente, parto do questionamento de Francois
Hartog (2010), se a tarefa e a responsabilidade do historiador
é a de contribuir com seus conhecimentos para a compreensao
do presente pelos seus contemporaneos, bem como de qual o
papel que o historiador deve desempenhar no mundo atual,
mididtico e de historicizacao imediata. Para Hartog, o con-
temporaneo é imperativo e hd uma grande pressdo para que
as ciéncias sociais direcionem-se mais para as questoes con-
temporaneas e respondam as demandas sociais e as situagoes
presentes, sendo o historiador impelido a intervir, como um
especialista que é, sobre estas questoes: explicar o presente
para o presente.

Partindo da premissa do autor de que o historiador possa
operar uma intervencao intelectual em seu préprio tempo,
situando-se no presente e pensando o presente, é que as ques-
toes relacionadas as imigragoes e ao reflgio, tema atual, con-
temporaneo e presente, podem e devem ser pensadas pelas
ciéncias sociais e humanas, cabendo aqui o espago para histé-
ria oral e suas contribuic6es na compreensao deste fendmeno
de nossa contemporaneidade.

Ainda Hartog, em sua discussdo sobre o papel do teste-
munho e do historiador, da destaque ao “stibito” interesse nos
anos 1970 pela histéria oral, com o surgimento das obras de
Philippe Joutard (Estas vozes que vém do passado) e de Paul
Thompson (A voz do passado) e as decorrentes recusas de acei-
tacgdo da histoéria oral como parte da disciplina histérica, refu-
tadas por sua vez na atualidade pelos historiadores desde que
as “fontes orais recebam tratamento adequado”. Mas é com
Claude Lanzmann e sua obra Shoah que se cumpria o desejo de
reabilitar a testemunha e o testemunho oral, considerando-os
como uma estrutura de transicdo entre a memoria e a histéria,
assim como de identidade.
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Neste tripé — histéria, memoria e identidade — cabem os
estudos de refiigio e de imigracdes na atualidade, isso porque,
como considera Thomson (2002), as narrativas de histéria
oral permitem vislumbrar o oculto, o interior, o encoberto nos
processos de migragdo assim como compreender como este
processo afeta a vida do individuo, de suas familias e de suas
comunidades. Ainda para o autor, é por meio da producao e do
estudo das histérias de vida das migragcoes que se tem desa-
fiado a tradigdo nos estudos migratoérios cuja preocupacao tem
se concentrado em teorias monocausais, lineares e econémi-
cas, desconsiderando a complexidade do ato migratério ainda
mais evidenciado no contexto atual.

O critico literario palestino Edward Said (2003, p. 53),
tratando sobre a questdo do exilio, alerta-nos que

o exilio nos compele estranhamente a pensar sobre ele, mas
é terrivel de experienciar. Ele é uma fratura incuravel entre
um ser humano e um lugar natal, entre o eu e seu verda-
deiro lar: sua tristeza essencial jamais pode ser superada.
E, embora seja verdade que a literatura e a histéria contém
episddios heréicos, roméanticos, gloriosos e até triunfais da
vida de um exilado, eles nao sdo mais do que esforgos para
superar a dor mutiladora da separagao. As realizagoes do
exilio sdo permanentemente minadas pela perda de algo
deixado para tras para sempre.

As narrativas de histéria oral nos estudos migratérios
aludem a estas questodes, a fratura, a separacgdo, a mutilacao,
a perda, bem como a diversos outros fatores como a decisao
da imigracao, além dos econoémicos; destacam as decisoes e as
influéncias do grupo familiar na efetivacdo do processo migra-
tério; enfatizam o papel das redes sociais na experiéncia da
imigracao; evidenciam as questoes etarias, de género e geracio-
nais dentro de um grupo; tratam das questdes da manutencao
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da tradigdo cultural e da memoria coletiva; exploram a dinéa-
mica intergeracional, os dilemas e as tensoes familiares; inter-
pretam o significado destes deslocamentos; avaliam a insercao
na comunidade de destino e os processos de negociacao iden-
titaria; e, finalmente, redimensionam o local de origem, consi-
derando ou néo a possibilidade de um retorno. Portanto, é um
leque vasto de possibilidades e de questdes permitidas pela
histéria oral na compreensdo e interpretacdo da experiéncia
da imigracao para o imigrante.

De outra forma, hé que se considerar também que a his-
téria oral nos estudos migratérios atuais tem um importante
papel para combater a discriminagéo, o racismo, a marginali-
zacao, a negligéncia, a intimidacao, a violéncia, o preconceito,
os esteredtipos, a xenofobia e tantas outras experiéncias duras
e negativas a que estdo sujeitos os imigrantes e os refugia-
dos das mais diversas nacionalidades que tém se deslocado de
e para diferentes lugares do mundo. As narrativas permitem
nao apenas conhecer estas experiéncias, como humanizar este
sujeito desumanizado pelas condigoes adversas que o expul-
saram de seu lugar, como também, segundo Thomson ainda,
geram reconhecimento publico destas experiéncias de opres-
sdo e proporcionam uma afirmacao positiva da identidade do
narrador e de suas diferengas culturais, para si mesmo, para
a comunidade receptora e para o mundo de um modo geral.
Deste modo, as narrativas de histéria oral, tornadas publicas,
poderiam ter o poder de afrouxar o né que tensiona as relagoes
entre o imigrante e a sociedade receptora, diminuindo nao s6 a
distancia fisica, mas sobretudo a distancia cultural, tornando
possivel uma integragédo cujos beneficios seriam compartilha-
dos pelos dois lados.

Considero ainda outro aspecto de relevancia para os
estudos de imigracao permitidos pela histéria oral, baseando-
-me no socidlogo argelino Abdelmalek Sayad e em Edward Said.
Para Sayad (2000, p. 19), o imigrante é um homem entre dois:
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“entre-dois-lugares, entre-dois-tempos, entre-duas-socieda-
des e, sobretudo, entre duas-maneiras-de ser ou entre-duas-
-culturas”, portanto ha um espaco do devir, de construcao de
uma identidade e de um lugar, construida pelo imigrante na
imigracdo. Ja Said (2003, p. 54) destaca “o perigoso territério
do nao-pertencer” condi¢ao a que estdo submetidos “imensos
agregados de humanidade (que) permanecem como refugia-
dos e pessoas deslocadas” em nossa modernidade. Portanto,
héa que se compreender esta realidade do imigrante, refugiado,
exilado, deslocado nas mais diferentes facetas do pertenci-
mento e da segregacdo a que podem estar submetidas estas
pessoas em movimento.

A pesquisa em desenvolvimento parte destas inquieta-
¢Oes e preocupacodes e considera a relevancia da histéria oral
nos estudos de imigracéo e reftigio. Considero ainda que esta
questdo deva ser pensada no contexto brasileiro de recep-
cdo de refugiados e imigrantes de diferentes nacionalidades,
demonstrando que ha intmeras possibilidades de pesquisa
referentes ao tema. Segundo dados de abril de 2016 do Comité
Nacional para os Refugiados (CONARE), ligado ao Ministério
da Justica, no ano de 2010 foram 966 solicitagoes de refigio,
enquanto em 2016 este nimero contou-se na casa dos milha-
res: 28.670 — representando um acréscimo de 2.868%. As
maiores cifras foram do Haiti (48.371), Senegal (7.206), Siria
(3.460), Bangladesh (3.287), Nigéria (2.578), Angola (2.281),
Congo (2.167), Gana (2166), Libano (1.749), Venezuela (1.529) e
outros (14.760), sendo que 19,2% das solicitagdes foram feitas
por mulheres, evidenciando a importancia das questoes de
género nos atuais movimentos migratoérios.

Dentre as solicitagoes, o Brasil concedeu a entrada para
aproximadamente 8.800 refugiados entre 2010 e 2016, repre-
sentando um crescimento de 127%. Ainda que possa demons-
trar um desequilibrio entre as solicitacdes (28 mil) e as conces-
soes (8 mil), é importante esclarecer que o Brasil s6 concede o
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status de refligio aos que se enquadram nas normativas mun-
diais e nacionais, como é o caso da Siria, mas o pais tem conce-
dido visto de residéncia permanente por razoes humanitarias
em outras solicitagdes, como é o caso do Haiti, que contabiliza
40 mil entradas no territério nacional desde 2010.

Contabilizam-se 79 nacionalidades a quem foi concedido
reflgio, sendo os principais grupos os sirios (2.298), angolanos
(1.420), colombianos (1.100), congoleses (968), palestinos (376),
libaneses (360), iraquianos (275), liberianos (224), paquistane-
ses (177), serra-leonenses (144), entre outros (152). Destaca-se
neste perfil o nimero de mulheres (28,2%); a vinda de grupos
familiares, incluindo criancas e adolescentes; a faixa etaria
variando entre 18 e 59 anos de idade, com maior predominan-
cia entre 18-29 anos de idade (42,6% ou 1.925) e entre 30-59
anos (36,2% ou 1.632); de diferentes perfis socioeconémicos,
educacionais e profissionais.

Levando em conta estes dados e por minha dedicacao
ao tema da histoéria oral nos estudos de imigragdo arabe, optei
pela elaboragao de um projeto de pesquisa centrado na vinda
de imigrantes e refugiados sirios para o Brasil nos dltimos
anos, bem como uma orientagdo de pesquisa sobre a questao
dos refugiados palestinos. Para a elaboracgédo e execugédo deste
projeto, estabeleceu-se o seguinte corpus narrativo:

- A vida na Siria: regido de origem, familia, religiao,
infancia, estudos, cotidiano;

- A eclosao da Guerra Civil: percepcgoes e impressoes do
conflito, mudancas na vida familiar e cotidiana, dificuldades
e temores;

- A decisao da partida: decisdo individual ou do grupo
familiar, motivagdo, caminhos e percursos;

- A vinda ao Brasil: motivos da opgao, caminhos e per-
cursos, dificuldades com a lingua, insergdo social, profissio-
nal e de trabalho, atividades de lazer, o papel das redes e da
comunidade;
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- As relacbes com o pais de origem: manutencao dos
contatos, familia, possibilidades do retorno.

Foi realizada a primeira entrevista deste projeto, consi-
derada como ponto zero, conforme estabelece Meihy (2007).
Este passo é fundamental para os encaminhamentos da pes-
quisa, gravagdo de novas entrevistas, estabelecimento de
redes e, sobretudo, da avaliagdo dos pressupostos iniciais e das
novas perspectivas delineadas para o projeto. A entrevista foi
realizada em fevereiro de 2017 no bairro da Freguesia do 0,
na zona noroeste de Sdo Paulo com Sary Sirafy, de 27 anos de
idade, nascido na cidade de Alepo na Siria e chegado ao Brasil
héa aproximadamente dois anos, cujo contato foi estabelecido
a partir de membros da comunidade 4rabe de origem libanesa
estabelecidos na regido e frequentadores de uma mussalah,
sala de oracbes que cumpre o papel de mesquita em bairros
onde hd mugulmanos.

Alguns aspectos da entrevista podem ser apontados
para uma analise inicial. O primeiro é, certamente, a questao
da ruptura de uma vida marcada pela guerra:

Eu nasci na cidade de Alepo na Siria, em uma familia
mugulmana de quatro filhos, dois homens e duas mulheres.
Meu pai é biomédico e sempre trabalhou nessa area, minha
mae cuidava da familia. Eu vivi a minha vida comum 14
e me mudei de cidade quando ingressei na faculdade de
Odontologia na Universidade de Damasco. Eu sempre achei
que iria viver a minha vida toda 14, me formar, trabalhar,
casar, ter filhos... Nunca pensei que sairia de 14, iria para
a Mauritania ou para o Brasil. Isso nunca me passou pela
cabega e nem pelas pessoas que viviam comigo, parentes,
vizinhos ou amigos... Mas a guerra mudou o nosso pensa-

mento e a nossa vida.
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A interpretagdo sobre a guerra civil, a vida na cidade
natal, o cotidiano de uma vida na guerra e os posicionamentos
politicos ou nao também podem ser temas de analise e de com-
preensao sobre o conflito:

A minha cidade, Alepo, é uma cidade muito importante na
Siria, onde viviam cristaos, curdos e a maioria de mugulma-
nos sunitas. E uma cidade importante como Sao Paulo, tem
importancia econémica, muito dinheiro circulando, opor-
tunidades de trabalho. Controlar Alepo é como controlar
a maior parte do pais, por isso que disputam esta regido e
h4 muitos bombardeios. Desde a guerra é como se a cidade
tivesse sido dividida em duas partes: uma, a mais pobre
e periférica, foi totalmente destruida, ndo sobrou nada; a
outra estd um pouco melhor, as pessoas ainda trabalham,
vao para a escola, para a faculdade... Mas, claro, tem bom-
bardeios, barulho de explosées de sirenes, falta luz, falta
agua, faltam alimentos, cortam a internet, tem toque de
recolher... a noite é pior, depois durante o dia melhora um
pouco... Nao é uma vida normal, é uma vida no meio da
guerra. [...]

Eu nédo acho o Assad um presidente ruim, porque o
pais estava bem, muito bem, o pais estava equilibrado,
estavel, seguro, em desenvolvimento... Acho que o presi-
dente tratou o problema, os protestos, de forma errada...
Mesmo assim, eu acho que ele é melhor que os outros ou de
outros grupos que venham a ocupar o poder.

Nunca me interessei por politica, porque o meu pais
nao é uma democracia, tem um partido e vocé tem que
votar nesse partido, entdo vocé vota. A gente ndo estava
acostumado a ter participacgao politica, nao se podia falar
de politica, sobre o presidente ou qualquer coisa assim.
Nao era seguro... Mas hoje aqui no Brasil eu posso dar

minha opinido.
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Os motivos da partida, a motivagao familiar, as escolhas
pelo local de destino também podem ser compreendidos além
das rotas tradicionais, das influéncias governamentais, da pre-
feréncia por lugares na Europa como a midia tem evidenciado
e reforgado, como também devem ser interpretadas dentro das
opcoes possiveis para o momento. Ha outros caminhos, per-
cursos e opgoes evidenciados pelas narrativas de histéria oral:

Quando a guerra comegou na Siria eu tinha acabado de
me formar, estava trabalhando como dentista fazia s6 uns
oito meses, e vi que ali ndo era mais possivel ficar, vi que
tinha que sair do meu pais. Ai surgiu uma oportunidade de
trabalho na Africa, mais precisamente na Mauritania, e eu
resolvi aceitar. Nao foi bem uma opgéo, acho que foi mais
uma falta de opgéo, porque é dificil conseguir ir para outro
lugar, ter a mesma chance para ir a outro pais. Entao como
apareceu a oportunidade de ir para a Mauritania eu fui:
era um jeito de sair da Siria e com um contrato de trabalho
num consultério de odontologia. Eu cheguei 14, falei que
era dentista, ndo me pediram nada, documento, diploma,
nada... sé me falaram pode trabalhar. [...]

L4 eu comecei a minha carreira, ganhei experiéncia,
aprendi muito sobre os casos mais complicados da minha
&rea, mas nao era o lugar que eu queria passar toda a minha
vida, é um pais muito pobre com poucas possibilidades...
Olha, a Mauritania é um lugar muito dificil para viver,
para pensar em construir um futuro, uma carreira, ter uma
familia, casar e ter filhos, por isso depois de dois anos 14 eu
vi que ali nao dava para ficar, eu tinha que buscar outro
caminho... Parece exagero falar, mas a vida na Mauritania
sem guerra é pior que a vida na Siria com guerra! Eu digo
que eu nao queria sair de 14, eu queria fugir. Fugir é o verbo
certo!
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Ha que se destacar a modernidade permitida nos novos
descolamentos. A influéncia da internet e dos meios de comu-
nicagao aproximam os espagos, informam, contribuem para as
escolhas e decisoes de permanéncia ou de partida, ocupando o
papel das redes de imigragao e das comunidades estabelecidas
anteriormente como fator de atracéao:

Entdo eu comecei a pesquisar para onde poderia ir e pela
internet fiquei sabendo que o Brasil é um pais muito bom
no campo da odontologia, € um dos melhores do mundo
nessa area, por isso pensei que seria uma maneira de sair
da Mauritania e ainda me especializar na minha profissao.
Além disso, é facil vir para o Brasil. O Brasil facilita a vinda
de pessoas de outros lugares, ndo é complicado e o visto é
barato, e para quem ¢ da Siria o consulado concede vistos
mais facilmente para vir para cd. Eu vim com um visto de
turista, mas depois que cheguei ja fui para a Policia Federal
acertar a minha situacao e ter a documentacao para morar
aqui e trabalhar, tudo direitinho, tirei o RNE e o CPE a
documentacao que precisava para recomecar minha vida
em outro lugar.

Foi pela internet também que escolhemos Sao Paulo.
Eu e o meu amigo lemos que a cidade tem muitos estran-
geiros, bastante arabes do Libano e da Siria, tem muitas
opcoes para trabalhar, na minha area profissional também
tem os melhores cursos... Mas era s6 isso que eu sabia, nao
tinha certeza sobre o que eu iria encontrar aqui, s6 sabia
que eu queria ir embora. Também vimos que na cidade tem
um bairro com muitos arabes, o Bras, e quando chegamos
ao aeroporto pegamos um taxi e falamos: para o Bras. S6
que eram onze horas da noite e, s6 soubemos depois, que é
um bairro mais comercial e mesmo com gente morando por

14 naquele horario nao iriamos encontrar ninguém na rua.
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Nota-se que o conceito de imigracéo e refigio nao esta
presente na narrativa do colaborador. Verbos como ir, vir,
escolher sao os usados na narrativa para se referir aos deslo-
camentos, saidas e partidas, sendo os verbos migrar ou refu-
giar-se alheios a experiéncia de quem vive este fato.

Outro aspecto relevante nesta analise refere-se a questao
da insercgao profissional e as formas de trabalho possiveis no
novo pais, como se percebe:

Nestes dois anos, estudei a lingua e procurei o caminho
para validacdo do meu diploma. Eu fiquei sabendo de uma
dentista de origem &rabe que atendia pessoas da Siria, eu
liguei para ela e me ofereci para ajudar com aqueles que
s6 falavam &rabe, ajudar no tratamento e com isso ficar
mais perto da odontologia. Ela conhecia uma professora da
USP, chefe de departamento, me apresentou para ela e eu
fiz entrevista e provas para fazer os cursos. Tem muitos
estrangeiros como eu fazendo cursos na USP, gente da
Bolivia, do Peru, da Colémbia, de muitos lugares. Fiz curso
de especializacdo em implante dentéario e estadgio na area
de cirurgia buco-maxilar-facial e este ano quero continuar
com outros cursos para continuar me atualizando. Fiz a
prova hé dois meses na Universidade Federal do Paran4,
fui aprovado e agora estou aguardando enquanto trabalho
como auxiliar em um consultério odontolégico.

Nestes dois anos, claro que tive que trabalhar, mas
como nao poderia ser na minha profissao, tive que pro-
curar outra coisa. Sorte que sou cozinheiro além de den-
tista! Quer dizer, eu ndo sou profissional, mas gosto de
cozinhar... Eu sei cozinhar e fui trabalhar em um restau-
rante de comida arabe. Esse trabalho é uma vantagem para
quem nao sabe falar a lingua, vocé nao precisa falar com o
cliente, nao precisa falar nada, s6 cozinhar, entao acho que
por isso muitos sirios tém trabalhado em restaurantes.
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E os brasileiros gostam muito de comida arabe, na verdade
acho que gostam de tudo, de todo tipo de comida diferente.
Depois fui trabalhar em uma cantina de escola e agora estou
mais perto de exercer minha profissao. J& moro sozinho,
porque o meu amigo que veio para ca comigo também foi
tocando a vida dele, trabalha como recepcionista em um
hotel da Avenida Paulista e se casou, ja tem a vida dele...

Destaco ainda a questdo das diferencas culturais,
entendidas como o modo de ser do povo brasileiro e do povo
sirio, compreendida como “jeito”, “costume”, “cultura”, “pen-
samento”, bem como a percepcgdo de que o modo de vida no
Brasil é uma vantagem em relacdo a Siria como também na
recepgao e aceitacao do estrangeiro:

O brasileiro é um povo muito simpatico, muito agradavel,
muito engragado... Todos sdo assim, nao sdo s6 os colegas
da faculdade, a maioria gosta de conversar, de ajudar, gosta
de pessoas estrangeiras, nao tem esse problema... O Brasil é
um pais muito bom para morar, para viver, para levar uma
vida normal, para ter um futuro tranquilo...

Eu converso com meus amigos pela internet e eles me
falam que néo é facil viver na Europa, porque os paises
sao ricos, tém de tudo, mas o povo é desconfiado, nédo é
comunicativo nem simpéatico. Eles tém preconceito e des-
confianca quando sabem que vocé é sirio, drabe, mucul-
mano, acham que vocé é terrorista. Nao é como no Brasil
que respeitam a sua religido, entendem que vocé nao sabe
falar direito, respeitam quem vocé é... Essa é a maior van-
tagem no Brasil, entdo eu acho que eu estou melhor aqui do
que muitos amigos que estdo na Europa. Nao adianta nada
ser um pais maravilhoso com um povo ruim.

Claro que tem diferencas entre o Brasil e a Siria e no
comeco a gente estranha. Estranha a comida, a lingua, os
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costumes, a cultura e o pensamento... A lingua é dificil,
mas como eu sei inglés facilita um pouco por causa do alfa-
beto, mas é diferente, muito diferente. A comida também
eu estranhei porque aqui todo dia é arroz e feijao, eu gosto
de arroz e feijao, mas néo todo dia. Eu emagreci desde que
cheguei aqui, acho porque eu gosto mesmo é da comida
arabe. Tem também muita diferenga entre as culturas, o
povo na Siria é mais sério, a vida é mais séria, ndo tem
muita brincadeira, s6 trabalhar, trabalhar, estudar, estudar,
um povo muito sério... Aqui é mais agradavel, mais facil,
tem trabalho, tem estudo, mas também tem diversao, des-
contragao, alegria, é um pais mais livre, acho que por causa
da cultura brasileira.

Finalmente, um tultimo aspecto deve ser considerado: a
questdo do retorno para a Siria como um desejo, realidade ou
impossibilidade:

A Siria é um lugar que eu penso que sé voltarei para passear,
para visitar minha familia, ndo é um lugar que eu acho
que vou voltar a viver. Primeiro porque nao sabemos até
quando vai a guerra, e quando a guerra acabar vai demorar
muito tempo para voltar a ser o que era... Enquanto isso,
eu estou fazendo minha vida aqui e se voltar para la vou
ter que recomecar do zero! Meus pais as vezes reclamam,
dizem que estdo com saudades, querem que eu volte.., mas
depois eles falam para eu ficar por aqui, que aqui é melhor
para a minha vida e para o meu futuro.

A minha famfilia hoje estd bem dividida: minhasirmase
meus pais na Siria, meu irméo na Mauritania, eu no Brasil...
Meus amigos, os colegas da faculdade também estao espa-
lhados, nos Estados Unidos, na Europa, na Ardbia Saudita,
nos Emirados Arabes, em todos os lugares... Cada um em
um pais diferente, levando sua vida. Eu quero continuar
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vivendo minha vida aqui, ter sucesso na minha profissao,
casar, ter filhos, formar minha familia e ser feliz. Sé isso...

A partir desta primeira entrevista é possivel delinear
diferentes aspectos, possibilidades e enfoques permitidos pela
histéria oral nos estudos de imigracdo e refigio, no que se
refere a categoria de imigrante e refugiado, as contribuigées
nos estudos de identidade e de memoaria — individual, social ou
coletiva, e ainda intergeracional —, as problemaéticas de inser-
¢do e pertencimento, a relevancia das questoes do cotidiano, a
percepcao e andlise das experiéncias do individuo por quem as
tém vivido, nem sempre possiveis de serem captadas mesmo
por outras metodologias do campo historiografico ou de outras
ciéncias humanas.

Imigrar ndo é apenas um deslocamento fisico no espaco,
nao é s6 a ocupacao de um lugar. Imigrar supde abandonar
o conhecido, o familiar, o cotidiano e trilhar um caminho de
aprendizagem, de assimilagdo e de transformacao pessoal em
relacdo ao novo e ao inusitado. Pelas narrativas de histéria
oral percebem-se proximidades e distancias, o familiar e o
estranho, o diferente e o similar, o eterno e o etéreo. Mover-se
é comover-se, a Si mesmo e aos outros.

Referéncias Bibliograficas

CONVENGAO relativa ao Estatuto dos Refugiados. Disponivel em:
http://www.acnur.org/t3/fileadmin/Documentos/portugues/
BDL/Convencao_relativa_ao_Estatuto_dos_Refugiados.pdf.
Acessado em 5 de fevereiro de 2017.

HARTOG, Francois. El testigo e el historiador. In: Estudios Sociales.
n.21, 2° sem. 2001.
. Historia, memoria y crisis del tiempo. ¢Qué papel juega el
historiador? In: Historia y Grafia. UIA, n. 33, 2009. p. 115-131.



320

Gartaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

. El historiador en un mundo presentista. In: DEVOTO,
Fernandes. Historiadores, Ensaystas e Gran Publico (1990-
2010). Buenos Aires: Biblos, 2010. 139 pp.

MASSERONI, Susana. Sobre el estidio de las migraciones. Enfoques
e métodos. Huellas de la Migracién. Vol.1, n.1, enero-junio
2016, pp. 11-33.

MEIHY, José Carlos Sebe e HOLANDA, Fabiola. Historia Oral: como
fazer, como pensar. Sdo Paulo: Contexto, 2007. 175 pp.

PEREIRA, Gloria Santiago e PEREIRA, José de Ribamar (org.).
Migracdo e Globalizagdo: um olhar interdisciplinar. Curitiba:
CRYV, 2012. 494pp.

POLLAK, Michael. Memoéria, Esquecimento e Siléncio. In: Estudos
Historicos. Rio de Janeiro, vol. 2, n. 3, 1989, p.3-15.

Refugiados ou imigrantes? A discussdo sobre os termos para des-
crever a crise. Disponivel em http://www.cartacapital.com.
br/internacional/a-foto-do-menino-aylan-e-o-poder-das-ima-
gens-9036.html. Acessado em 5 de fevereiro de 2017.

SAID, Edward W. Reflexdes sobre o Exilio: e outros ensaios. Sdo Paulo:
Cia das Letras, 2003. 170 pp.

SAYAD, Abdelmalek. A imigragdo ou os paradoxos da alteridade. Sao
Paulo: EDUSP, 1998.

. O retorno: elemento constitutivo da condigdo de imigrante.
In: Travessia: Revista do Imigrante. Publicacao do CEM, ano
XIII, namero especial, jan/2000.

THOMSON, Alistair. Histérias (co) movedoras: Histéria Oral e estu-
dos de imigracao. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo,
v.22, n. 44, pp.341-364.

WEBER, Regina. Estudo sobre imigrantes e fontes orais: identidade
e diversidade. Revista de Historia Oral. V. 16, n.1, 2013, pp.
5-22.


http://www.cartacapital.com.br/internacional/a-foto-do-menino-aylan-e-o-poder-das-imagens-9036.html
http://www.cartacapital.com.br/internacional/a-foto-do-menino-aylan-e-o-poder-das-imagens-9036.html

Historia oral: a democracia das vozes 321

Etnografia-historia oral ciborgue:
procedimentos operacionais

Introducao

No texto que segue apresento algumas indicagoes sobre pos-
siveis procedimentos operacionais do que denominei (2014)
etnografia-historia oral ciborgue, entendida como o processo
que conecta etnografia ciborgue (com énfase, no caso, em um
trabalho de campo envolvendo observacdo participante / par-
ticipacao observante ciborgues) e histéria oral ciborgue.

Como um texto em processo que €, as consideragoes que
virdo devem ser consideradas ndo como afirmacoes precisas,
mas sim, estimulos e provoca-agoes a didlogos — especialmente
sobre os “limites” do uso de termos duais como on-line e off-
-line. Enfim, de inicio penso que possamos usa-los sob rasura,
ou seja, com fins didaticos e heuristicos, cientes da proviso-
riedade e instabilidade desses termos; e obviamente, a mesma
operacao de rasurabilidade — com ainda mais vigor — deve ser
empregada ao termo ciborgue, que uso para conceituar o tra-
balho entre (e/ou ao mesmo tempo) on-line e off-line, e que
serve para repensar e questionar tais polaridades.

O artigo estrutura-se da seguinte forma: inicio com
um brevissimo relato de campo de meu doutorado em
Histéria Social,! em que analisei multiplas (re/des)carpintarias

1  Publicado anteriormente com o titulo “Me adiciona? / Pode
entrevistar pelo Facebook?” (Re/des) conectando procedimentos
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religiosas e de género de pessoas transgéneras e ex-transgéne-
ras, e em seguida, procurando linkar a experiéncia de campo
descrita com as partes seguintes, apresento os conceitos sob
rasura de etnografia, histéria oral e observagdo participante
/ participacdo observante ciborgues. Para tal, antes de dese-
nhar tais conceitos, procurarei fazer consideracoes sintéticas
sobre histéria oral, segundo uma linha de pesquisa especifica
(do Ntucleo de Estudos em Histéria Oral da Universidade de
Sao Paulo, do qual faco parte), e etnografia — plausiveis (e cer-
tamente insuficientes) substratos para o design de uma etno-
grafia, histéria oral, observacgdo participante / participacao
observante ciborgues. Por “fim"”, apresento algumas conside-
racoes de carater inconclusivo.

“Me adiciona no Facebook? / Pode entrevistar pelo
Facebook"?

Lembro-me bem quando conheci Marina. A época ela ainda se
chamava Mabelly. Foi numa noite fria de agosto de 2011, no
centro de Sdo Paulo. A época, eu fazia doutorado em Historia,
e tinha (ainda tenho!) muitas inquietacoes a respeito de como
fazer um trabalho de campo, acerca dos dilemas éticos, epis-
temoldgicos, tedricos e metodolégicos que (des)envolvem estar
em campo, e principalmente sobre a finalidade s6cio-politica

operacionais através de etnografia, histéria oral e observa-
cao ciborgues (2016). Esse texto é fundamentado na Tese de
Doutorado em Histdria Social (Re/des)conectando género e reli-
gido. Peregrinacoes e conversoes trans* e ex-trans* em narra-
tivas orais e do Facebook, depositada em 2014 e defendida em
2015 na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sdo Paulo (FFLCH/USP), sob a orientagao de
José Carlos Sebe Bom Meihy. Agradeco as pessoas organizadoras
desta obra pelo convite a encaminhar estes escritos.
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de se fazer uma pesquisa académica. Esse era o assunto da
conversa que eu tinha, naquele momento, com minha amiga
Catarina (a época também doutoranda em Histéria), enquanto
caminhavamos pela avenida Ipiranga.

A alguns metros da travessa da Ipiranga com a rua
Epitacio Pessoa, eu conversava com Catarina mais especifi-
camente sobre a instabilidade de perspectivas de minha tese,
bem como sobre alguns de meus projetos futuros, especial-
mente acerca do meu interesse em pesquisar sobre pessoas
que costumam ser vitimas de discriminagdo, como as pessoas
com caracteristicas fisicas que costumam ser consideradas
“deficiéncias” (anas, albinas, cegas, amputadas, por exemplo),
as profissionais do sexo e as que sofrem intolerancia religiosa.
Aquela época, eu ja pesquisava sobre um segmento social dis-
criminado, o das pessoas transgéneras (termo utilizado aqui
como condigao sécio-politica, e ndo como identidade especifi-
ca)? — sendo que eu mesme costumo me marcar como pessoa

2 O termo transgeneridade nao deve ser entendido como identi-
dade, mas sim, como condigdo sécio-politica de transgressdo de
expectativas sociais fundamentadas (e fundamentalistas) sobre o
dispositivo bindrio de género e o sistema sexo-género de outorga
no nascimento ou gestacao. Nesse sentido, transgénera é qual-
quer pessoa inconforme com as normas e convencdes sociais (ou
dispositivos de conduta) esperadas binariamente de acordo com
o sistema sexo-género que lhe foi atribuido ao nascer ou atra-
vés de tecnologias que “detectam” sexo-género na gestacao. E
valido destacar que parte do ativismo LGBT e do ativismo trans
refutam o uso do termo transgénero, entendendo que o mesmo
invalidaria identidades especificas. O uso de transgeneridade,
aqui, ndo tem o objetivo de deslegitimar nenhuma identidade de
género em particular. O termo refere-se a conduta transgressora
do sistema sexo-género e nao a identidade. Leticia Lanz explica
que: “a nao conformidade com a norma de género estd na raiz
do fendmeno transgénero, sendo ela — e nenhuma outra coisa
— que determina a existéncia do fenémeno transgénero. A pri-
meira coisa a se dizer sobre o termo ‘transgénero’ é que nao se
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transgénera nao-bindria,® ou seja, de algum modo meu traba-
lho tem uma perspectiva de alguém no campo e do campo. (@
leitor@ deve ter percebido que ao referir a mim mesme, me
marquei com um e ao invés do o ou a. Trata-se de recurso —
nao criado por mim - de referir a ndo-binariedade na lingua
e escrita. Além disso, neste texto utilizo dois tipos de lingua-
gem inclusiva: o e para marcar a ndo-binariedade, € o @, para
referir simultaneamente a qualquer situagdo de género — femi-
nina binéaria, masculina binéria, ndo-bindria.)

Atravessando a Epitacio Pessoa, num trecho que é cos-
tumeiramente utilizado por mulheres trans e travestis para
negociarem programas sexuais com clientes, eu e Catarina
ficamos impressionad@s com a imagem de uma moca loira
empurrando uma cadeira de rodas com uma senhora. Pareciam
estar representados ali os trés publicos que eu acabara de

trata de ‘mais uma’ identidade género-divergente, mas de uma
circunstancia sociopolitica de inadequacao e/ou discordancia e/
ou desvio e/ou ndo-conformidade com o dispositivo binéario de
género, presente em todas as identidades género-divergentes”
(LANZ, 2014, p. 70).

3  Nao-bindries é o termo neutro para pessoas ndo-bindrias, ou
“que ndo se encaixam/enquadram integralmente em nenhum
dos géneros bindrios, feminino ou masculino. (...) Ha entre pes-
soas n-b um amplo espectro de identidades possiveis relaciona-
das a multiplicidade, auséncia, fluidez, ambiguidade, parciali-
dade, neutralidade de género. (...) Pessoas n-b em geral estdao em
um lugar identitario que nao as situa como totalmente mulher
ou totalmente homem, ou seja, nao devem ser confundidas com
pessoas que se sentem nem um pouco mulher e nem um pouco
homem, a nao ser que a pessoa assim se defina. No caso destas
ultimas pessoas, estas costumam se identificar como agéneras,
por exemplo, que pode ser considerado uma identidade n-b ou
uma auséncia de identidade de género. Como em tudo em rela-
¢do a automarcacao/declaracao de género, o ideal é saber da pes-
soa agénera se ela se sente e quer ser considerada n-b ou sem
género (ou outra alternativa). (MARANHAO F°, 2014, p. 33).
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mencionar: uma moca que era aparentemente transgénera e
fazia programas*, e uma pessoa com dificuldades de mobili-
dade fisica. Vim saber posteriormente que a pessoa na cadeira
de rodas era uma travesti, também garota de programas, aco-
metida pelo virus do HIV.

Alguns dias depois, transitando pelo centro a noite,
observei a moca loira préoxima ao cruzamento da Epitacio
Pessoa com a Bento Freitas, rua paralela a Ipiranga e a Rego
Freitas. Aproximei-me e comentei que havia ficado encan-
tade com a cena de solidariedade. Ela se apresentou dizendo
chamar-se Mabelly (ainda ndo se chamava Marina), e pediu
meu perfil no Facebook (FB) para que enviasse um convite
de amizade e conversassemos mais, depois. Imediatamente,
através do celular, ela adicionou meu perfil. Ao chegar no
apartamento onde eu morava, fiquei me questionando sobre
as potencialidades de se fazer um trabalho de campo e entre-
vistas através dessa rede social.

Fomos conversando em diversos momentos a partir
deste dia, tanto pela internet como “pessoalmente”.® A maior
parte das conversas com Mabelly eram realizadas no centro da
cidade mesmo, especialmente em uma lanchonete localizada
na rua Augusta, quando compartilhdvamos pratos comerciais
e sucos de frutas, apés sua noite / madrugada de trabalho.
Como eu residia no Redondo, prédio da Ipiranga famoso por
acolher travestis e garotas de programa, e ficava préximo do

4  Novamente, o termo transgénera aqui serve para marcar a con-
dicao de transgressdo de expectativas sociais relativas a género,
e nao como identidade especifica. Essa, certamente, sé pode ser
determinada pela prépria pessoa (como a prépria condicao de
transgeneridade, alids). Deduzimos que a moga era transsexual
ou travesti e fazia programas por conta do contexto espacial, de
mocgas trans e travestis que trabalham naquela rua dessa forma.

5  Aspeio o termo como recurso irénico, pois afinal, porque falar
pela internet seria menos pessoal ou presencial?).
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local de trabalho de Mabelly, muitas vezes ela me ligava e eu
descia para irmos a lanchonete onde passavamos boa parte da
madrugada conversando.

Tornamo-nos amig@s e confidentes. Mabelly, assim
como outras meninas que trabalha(va)m no centro da cidade,
especialmente na rua Rego Freitas e travessas da mesma, con-
tou-me detalhes desestabilizantes sobre seu cotidiano, desde
sua vivéncia em seu estado de origem, o Maranhao, em que
passou por diversos episddios de intolerancia, até seus esfor-
¢os de superacdo nos dias atuais e seus sonhos de se tornar
estilista.

Até aquele momento, eu nao havia lido absolutamente
nenhum trabalho académico sobre garotas de programa,
travestilidade, transexualidade ou transgeneridade, o que
achei um fator positivo, dado que evitei a possibilidade de
ter sido “contaminade” pelas informacgoes de outr@s pesqui-
sador@s.® Muitas das conversas com Mabelly, e com outras
mogas, deram-se entre o on-line e o off-line, e as vezes, nos
dois lugares ao mesmo tempo: em alguns casos, a pessoa com
que eu conversava “off-line” me apresentava informacoes que
estavam no Facebook ou em outra rede do ciber através do
celular, reforgando a instabilidade das categorias on e off ao se
tratar de conversas em geral.

A experiéncia relatada com Mabelly foi, de formas
semelhantes, repetida outras vezes em campo. Em outra

6  Obviamente, esse é um posicionamento pessoal e controverso:
costuma-se entender que, antes de ir a campo, devem-se fazer
as leituras “necessarias” para os didlogos precisos. Pessoalmente,
nao sei até que ponto é uma condicéo sine qua non que se leiam
outros trabalhos académicos sobre o tema antes de fazer etno-
grafias. Penso, contudo, ser preciso que se estabelecam pontes,
em algum momento, durante ou mesmo ap6és o campo, com
outr@s pesquisador@s, para os debates cabiveis e ampliagdo do
entendimento. Mas meu posicionamento foi de primeiro deixar
o campo falar.
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oportunidade, uma moca trans, com quem eu havia comen-
tado minha pesquisa de doutorado, me perguntou: “pode me
entrevistar pelo Facebook?”.

Duvidas avizinhavam-se na minha mente: seria uma
entrevista por Facebook tao valida quanto uma entrevista “ao
vivo"? Se, ao invés do recurso de audio e video do Facebook, eu
conversasse com ela pelo chat (bate-papo) escrito, isso poderia
ser considerado uma entrevista? E se fosse por Skype? E se
fosse por e-mail?

Além disso, se eu acompanhasse suas postagens, isso
poderia ser igualmente considerado um trabalho de campo?
Uma etnografia? Uma etnografia “on-line”? Ou seria o que
alguns/mas autor@s definem como netnografia ou etnografia
digital?

Essas inquietagdes juntavam-se a outras, que ja enxa-
meavam na minha cabeca: h4 necessidade de uma precisao
aparentemente milimétrica e territorial entre trabalho de
campo on e off? Entre etnografia do “universo on"” e etnogra-
fia da “galéxia off”? Um trabalho de campo ou uma etnografia
(que nao sdo, necessariamente, sinénimos)’ ja ndo poderia dizer
respeito igualmente ao off e ao on? Por “fim”, h4 mesmo distin-
¢Oes precisas entre tais fronteiras? (Nao) seria melhor dar um
off nesses dualismos?

De todo modo, escolhi — bem ciente da instabilidade e
potencial de rasura de qualquer conceito — pensar em possi-
veis procedimentos operacionais para se trabalhar as possi-
veis conexoes entre on e off em um campo com entrevistas.

* %%

7  Estou entendendo etnografia, segundo Peirano (2008, 2014),
como um conjunto de procedimentos do qual o trabalho de
campo faz parte.
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Em tempo, cabe comentar sobre os nomes de Mabelly / Marina.
Em uma das primeiras conversas com Mabelly, falamos sobre
nomes sociais.? Ela comentou ter escutado tal nome em algum
lugar e achado delicado, e perguntou se era um nome “pas-
savel” o bastante. Comentei que um nome mais “comum”
poderia servir melhor ao interesse dela, de ser (re)Jconhecida
como mulher e nao como travesti ou transexual. Ela pediu
que pensassemos em um nome, iniciado com M. Foi através
do Facebook que sugeri Marisa e Marina, e ela escolheu o
segundo. Recordo que na mesma noite Mabelly trocou o seu
nome de perfil, anunciando a tod@s a novidade.

No dia seguinte, conversamos novamente, “off-line”,
numa das lanchonetes da regido, e brindamos com um suco
o novo nome. Nao me lembro da mescla de frutas do suco.
Seria provavelmente de uva com framboesa? Nao me recordo.
Mas era um suco, de certo modo, ciborgue, com fronteiras
misturadas, assim como foi minha pesquisa, assim como sao
(a0 menos potencialmente) nossas identidades, e assim como
a vida talvez seja.

Antes de prosseguirmos, é bom explicar o uso que fago
do termo ciborgue. Esse é diretamente legatario dos escritos de
Donna Haraway,® para quem ciborgue é alegoria para pensar
identidades, mostrando como:

8 Comentei sobre a questdo do uso de nomes sociais e retifica-
¢do de prenomes em ocasides anteriores (MARANHAQ F°, 2012 e
2013a).

9  “Falo” na tese que a mesma se ampara em autoras como Daniélle
Hervieu-Leger, Judith Butler e Donna Haraway, e que, ainda que
nao tao citada quanto Butler e Hervieu-Léger no decorrer do tra-
balho, Haraway é, dentro da santissima trindade tedrica desta
pesquisa, comparavel ao espirito santo, inspirando minhas con-
cepgoes acerca dos fluxos e ciborguismos identitarios. O pan-
tedo de autor@s referenciad@s complementa-se com Homi XK.
Bhabha e seu conceito de entre-lugares, Bruno Latour, com sua
teoria ator-rede (TAR ou ANT) que percorre silenciosamente a
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a imagem do ciborgue pode sugerir uma forma de saida do
labirinto dos dualismos por meio dos quais temos expli-
cado nossos corpos e nossos instrumentos pra nés mesmas
[...] significa tanto construir quanto destruir maquinas,
identidades, categorias, relagbes, narrativas espaciais.
(HARAWAY, 2013, p. 99)

E a partir dessa ideia de mistura e desconstrugao de

dualismos (inclusive entre on e off-line, human@ e nao-hu-

man@/maquina) que os procedimentos operacionais necessa-

rios ao campo que realizei foram transparecendo.!’ Mas antes

de rascunhar o que seriam etnografia, histéria oral e obser-

vacao ciborgues, iniciemos com algumas indicagdes (dentre

varias possiveis) sobre histdria oral e etnografia.

3. Entre o entre-vistar e o etnografar

Da Ipiranga ao Facebook e do Facebook a Ipiranga, passando
pelo Redondo, Epitacio e outros lugares, meu trabalho de
campo foi sendo realizado entre ambientes off e on, tendo a

10

tese, imperceptivel como uma formiguinha (o acrénimo ANT
remete a formiga em inglés), dentre outr@s.

Importa, claro, lembrar que a prépria ideia das identidades des-
critas na tese remete a possiveis ciborguismos, visto as transge-
neridades e ex-transgeneridades tratarem-se de deslocamentos
e descolamentos subjetivos relacionados a expectativas sociais
de género. Mas cabe ressaltar que a ideia de identidades cibor-
gues nao se subsume as pessoas transgéneras (A prépria pessoa
que escreve esse texto (in)define-se como uma pessoa ciborgue
de género e religido, ao se perceber trans(génera) nao-binaria e
trans(religiosa) ), mas também as cisgéneras: quem néo tém seus
fluxos subjetivos? Quem, de um modo ou de outro, nao ultra-
passa fronteiras e dissipa, ao menos momentaneamente, alguns
binarismos, dualismos e polaridades?
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observacao participante (e em alguns casos a participagao
observante e a andlise de outras fontes) e as entrevistas de
histéria oral como eixos centrais, e diretamente relacionada a
questdo do narrar e do lembrar. Mas @ leitor@ pode pergun-
tar: o que seria histéria oral, afinal?!!

Histéria oral, em uma determinada concepgdo, a do
Ntucleo de Estudos em Histéria Oral da Universidade de Sao
Paulo (NEHO-USP), é o conjunto de procedimentos que se
inicia com o artesanato de um projeto e que continua com
a(s) entrevista(s) com determinado(s) individuo(s). Suas etapas
sdo: a) elaboracao do projeto; b) gravacao de entrevista(s); c)
confeccdo de documento escrito; d) devolucao; e e) andlise
dos resultados. E bom ressaltar que “entrevistas nao se equi-
valem a histéria oral” e “em termos operacionais da histéria
oral, entrevista é uma etapa do processo” (MEIHY, 2009, p.
139). Segundo o NEHO-USP, ha quatro géneros narrativos em
histéria oral: histéria oral de vida, historia oral testemunhal
(drama ou trauma coletivo) histéria oral temdtica e tradicdo
oral.'?

Ahistéria oral professada pelo NEHO-USP tem como con-
ceitos basicos a co-labor-acdo e a mediagdo.”® A co-labor-agdo

11 Ressalto que hd muitos entendimentos possiveis sobre “o que é”
histéria oral. Apresento um dentre varios, legatario dos estudos
do NEHO-USP.

12 Na tese pratiquei duas destas modalidades: a histéria oral de
vida e a histéria oral tematica. A primeira abrange aspectos mais
gerais da biografia d@(s) entrevistad@(s), e a segunda trabalha
temas mais especificos a partir (a0 menos em geral) de divers@s
entrevistad@s.

13 O NEHO-USP tem alguns conceitos que lhe sao caros: sao os de
comunidade de destino, ponto zero, colonia e rede. O NEHO-USP
tem como métodos ainda a transcrigao, textualizacdo e trans-
criagéo, e tem como métodos, conferéncia, validagao, tom vital,
devolucgao. Esses procedimentos podem ser encontrados, espe-
cialmente, na obra de Meihy.
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diz respeito a relacdo de compromisso entre entrevistador@
e entrevistad@. H4 o convite a participacédo ativa de ambas
as partes, ainda que a primeira seja a responsavel direta pelo
trabalho: os sujeitos ativos unem-se no propésito de produzir
um trabalho que demanda conivéncia e, preferencialmente,
um objetivo comum.

Por colaboracdo entende-se a relacao estabelecida entre
pesquisador@ e narrador@, onde @ segund@ age em co-la-
bor-acao com @ entrevistador@, mais que prestando informa-
¢Oes, acompanhando o processo de formatacao da pesquisa, e
assim, colaborando com a mesma. Neste sentido, @ pesquisa-
dor@ assume o papel de mediador@, possibilitando condigées
favoraveis a narragdo, estimulando o didlogo com pergun-
tas abertas e anotando informacoes relevantes. A mediacdo
também pode ser entendida como o papel d@ entrevistador@
no processo de

coleta de entrevistas, pois ele deve estar treinado para
ser habil e dar bom andamento ao projeto. O pesquisador
coloca-se como mediador de todo o trabalho em vista de
uma preocupacao académica e social, tentando conciliar
preocupacoées, ouvir diferentes versoes e conter possiveis
tensdes. (FERNANDEZ, MARANHAO F°, TONINI, 2014).

Mas, devemos lembrar que @ mediador@ nao é tabula
rasa no processo nem se situa numa torre de marfim: é pes-
quisador@, mas muitas vezes — como no meu caso — agente
e paciente; além disto, cada pesquisador@ pode possuir suas
proprias tensdes subjetivas a serem (re)negociadas em (com
0) campo - e porque nao deixa-las (im)expressas no trabalho?
@ colaborador@ é menos capaz de agéncia e empoderamento
que @ pesquisador@? E @ pesquisador@ quem empodera,
agencia ou “da voz” @ colaborador@? @ pesquisador@ “da
ouvidos” @ colaborador@? Nao creio.
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Prefiro que as redes sejam tecidas do modo mais simé-
trico e menos hierdrquico possivel?, e é nesse sentido que
sugiro o termo entrevista cortado ao meio por um hifen,
entre-vista — sinalizando para dois (ou mais) pontos-de-vista.
Ainda assim, devemos admitir que ndo hd imparcialidade ou
completa simetria no trabalho entre oralista e co-labor-ador@
(entrevistador@ e entrevistad@). Por mais que se ofereca ao/a
colaborador@ “estimulos” como “conte sobre sua vida” ou
“fale sobre suas experiéncias religiosas”, o exercicio de escuta,
de um lado, e o de fala, do outro — ainda que numa entre-vista
estes lugares muitas vezes sejam trocados — operam selegdes
naturais na (da) memoéria e na (da) narrativa. Sobre tal “sime-
tria”, o antropélogo Eduardo Viveiros de Castro explica:

A simetria ndo cancela a diferenca, pois a reciprocidade
virtual de perspectivas em que se pensa aqui nao é nenhuma
‘fusao de horizontes’. Em suma, somos todos antrop6logos,
mas ninguém é antropélogo do mesmo jeito: “estd muito
bem que Giddens afirme que ‘todos os atores sociais [...]sdo
tedricos sociais’, mas a frase é vazia se as técnicas de teo-
rizagdo tém pouca coisa em comum”. (STRATHERN, 1987,
p. 30-31)*°

14 Ciente de que muitas “decisdes” a respeito da pesquisa sejam
dadas pel@ pesquisador@ em consonancia com alguns de seus
pares académicos (orientador@, bancas, etc.).

15 Viveiros de Castro (2002, p. 141) comenta ainda: “O que muda,
em suma, quando a antropologia é tomada como uma pratica
de sentido em continuidade epistémica com as praticas sobre
as quais discorre, como equivalente a elas? Isto é, quando apli-
camos a nogdo de “antropologia simétrica” (LATOUR, 1991) a
antropologia ela prépria, ndo para fulmina-la por colonialista,
exorcizar seu exotismo, minar seu campo intelectual, mas para
fazé-la dizer outra coisa? Outra coisa nao apenas que o discurso
do nativo, pois isso é o que a antropologia nao pode deixar de
fazer, mas outra que o discurso, em geral sussurrado, que o
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Assim, pensar uma pesquisa fundamentada em relagoes
0 mais simétricas possivel ndo implica na anulacao das dife-
rencgas entre pesquisador@ e colaborador@. Se Viveiros de
Castro comenta que “ninguém é antropdlogo do mesmo jeito”,
e que “ninguém é nativo o tempo todo” (VIVEIRO DE CASTRO,
2002, p. 141), podemos pensar que ninguém é oralista, histo-
riador@ ou pesquisador@ da mesma maneira, e que muitas
vezes, @ entrevistad@ entrevista e observa @ entrevista-
dor@, além de procurar identificar quais as melhores ideias e
palavras a se dizer — e também a se perguntar. Assim, a relacao
entre observador@ e colaborador@ pode ser mais dialética e
rica do que se pode pensar. Como disse em outra ocasiao,

Por mais que abramos nossa caixa de ferramentas e nos
utilizemos com consisténcia do que dispomos - anélise,
selecdo, recorte, hierarquizacao, interpretagao e critica -,
nossa pesquisa é atravessada por nossas escolhas e interes-
ses, 0 que nos constitui como espécies de disciplinadores
de memdrias e narrativas alheias, expressas nas perguntas
que fazemos. (MARANHAO F°, 2010, p. 19)

Entretanto, reforgo a ideia anterior: até que ponto
“quem narra” nido faz o mesmo, sondando, rastreando, (n)
etnografando, entre-vistando, procurando investigar aquel@
que se pretende “don@"” da pesquisa? O narrado é a exata
medida do vivido? E o escutado, tem a mesma dimensao do
que é narrado ou vivido? Certamente ndo. Mas isto nao faz
com que a informacéo narrada, e a sua anélise concomitante
e/ou posterior sejam mais ou menos “auténticas” que um docu-
mento escrito. Este produto humano — o escrito — é tao sus-

cetivel de falseamentos, embargos, selecoes em decorréncia

antrop6logo enuncia sobre si mesmo, ao discorrer sobre o dis-
curso do nativo?” (Idem, 2002, p. 115).
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de tabus, interditos, interesses diversos como é a fala — e a
escuta. Escrita e oralidade sdo documentos igualmente (des)
confiaveis. Entretanto, como ensina Meihy, tratando-se de
memoria, “mais do que a fala, o esquecimento, as distorgoes,
as mentiras, a tradigdo oral tém se feito matéria”. (MEIHY,
2009, p. 138)

Sobre a memoria, sabemos que esta é seletiva, hie-
rarquizavel, fragmentada e dada a distorcdes. Como ensina
Paul Ricouer, @ historiador@ deve reconhecer sua profunda
dependéncia da memoéria, aceitando que esta seja seu solo de
enraizamento. Além disso,

A memoria esta ligada a uma ambigao, uma pretensao, a de
ser fiel ao passado; a este respeito, as deficiéncias atinen-
tes ao esquecimento [...] ndo devem ser de inicio tratadas
como formas patoldgicas, como disfungdes, mas como o
lado sombrio da regido iluminada da memoria. (RICOEUR,
2000, p. 26)

Nesta diregao, como eu disse anteriormente,

Ainda que lembrar seja importante e o saber “ndo ocupe
espaco”, o esquecimento e o segredo contribuem para um
amparo psiquico e emocional, e dai o exercicio da sensibi-
lidade ao siléncio e ao segredo: atentar neles é aprender
sobre o outro, e apreender o que as lacunas significam faz
da memodria a dialética do indizivel, cujo vazio cheio de sig-
nificados é matéria-prima do que estuda a histéria viva.
Para preencher estes espacos, novas conversas, contextua-
lizag6es e o auxilio de fontes escritas e audiovisuais podem

se fazer mister. (MARANHAO F°, 2010, p. 21)

E ainda,
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Devemos lembrar aos outros o que a névoa do tempo esfu-
macou, mas também, duvidar do que é lembrado e narrado.
E atentar para as zonas cinzentas: o indizivel dos que sofre-
ram traumas, tendo em mente que a interdicao do discurso
também inunda o siléncio dos perpetradores do trauma. E
relevante que se identifiquem as vozes silenciosas dos vio-
lentadores (Idem, p. 19).

Assim, diferentes locais de escuta podem se estabelecer
quando fazemos histéria oral de pessoas que sofrem discri-
minacao. Além dessas, podem-se ouvir as pessoas que perpe-
tram violéncias, e lembrar que as memoérias e narrativas sao
edificadas num contexto relacional, e que as violagoes simbéo-
licas afetam e causam efeitos. Além disso, ser opressor@ ou
oprimid@ pode ser questao de ponto de vista.

E mesmo que uma analise d@ oralista possa (ou deva?)
atentar a silenciamentos e distorgoes, cotejadas a partir de
outras informacgoes, o relato d@ colaborador@ deve ser
tomado como um produto cheio de verdade referencial.
Importa menos se a pessoa esta elaborando inverdades, ja que
nosso trabalho nao é de policial ou detetive. E importa muito
mais o que podemos aprender com a narrativa d@ colabora-
dor@ - e o que isto pode ajudar na promocao do bem comum,
dos direitos humanos e/ou de politicas publicas de defesa da
justica social. Ainda pensando a (im)parcialidade da parceria
entre colaborador@ + oralista, é importante atentar ao

contorno das narrativas e identificar continuidades e rup-
turas, mas admitir sua prépria subjetividade, o que pode
legar um tipo de recuo: este distanciamento se da nao em
relacdo a fonte viva e proteiforme que enseja diferentes
graus de interacdo, mas ao que ja imaginamos saber antes
de perguntar: é preciso assim, ndo induzir respostas, é
deixar falar, e escutar para se surpreender (Idem, p. 21).
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As narrativas surpreendentes e desestabilizadoras
devem, assim, ser bem-vindas @ oralista, que deve se manter
respeitos@ em relagdo a verdade referencial d@ contador@.
De toda maneira, nossas pesquisas sdo inundadas pelo agora:

uma pesquisa de histéria oral, na qual relembrar, esquecer
e narrar sao fundadores, é por exceléncia imbricada com o
presente: o tempo da lembranca e da contagéo é o do agora,
como o tempo da andlise do pesquisador, e os interesses
deste se moldam a partir de suas inquietagoes e curiosida-
des, que nascidas em qualquer tempo reverberam no hoje
(Idem, p. 21).

Narrar, escutar, interagir na entre-vista é também (des)
amarrar ideias. Numa entre-vista em que estimulos convivem
com perguntas de corte e @ oralista coloca-se como possivel
ponto de observacao e didlogo, abre-se para tornar-se também
ponto (des)estabilizador e (des)estabilizado. Assim como se
pode ser afetad@, abalad@ e desestruturad@ ao narrar e ao
escutar, o mesmo exercicio pode possibilitar a terapéutica do
(re)lembrar, (re)viver, (re)contar e (re/des)aprender.

A atencao a narrativa é fundamental: ao evocar a meméria
e contar, organizam-se os sentimentos, processando rea-
prendizado em relacdo ao vivido e reconfigurando o
passado através das novas informacoes que possui e da
experiéncia de vida adquirida até o momento da contagao.
Ao relatar, o contador o faz no presente, incitando reinter-
pretacoes sobre o acontecido. Como se diz, “quem conta um
conto, aumenta um ponto”, o que aponta para a reinvengao
do acontecido pelo narrador, mas também pelo condutor da
entrevista: boa parcela da histéria se conserva, mas outra
parte é reinterpretacao da narrativa. E bem possivel que
experiéncias traumaéticas sejam mais bem elaboradas na
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psique através das narrativas de memoria e que areas fron-
teiricas como a psicologia e a psicanalise dotem o historia-
dor de maior grade de inteligibilidade em relacdo ao que
escuta. Além disto, estas areas apontam para o efeito tera-
péutico que tem no narrar, e as vezes no escutar (Idem, p. 20).

Areas como a antropologia, dentre outras, podem trazer
boas contribuicoes a quem exerce a histéria oral. Alids, o tra-
balho d@ oraliste é, muitas vezes, marcado pelos entre lugares
de saber, pela transdisciplinaridade — meu préprio trabalho na
tese tem mais caracteristicas de um exercicio de inspiracéao
(n)etnografica e de esforgo de oralista do que historiogréfica..
Mas, antes de prosseguirmos, vale destacar algumas (das inud-
meras) percepcoes sobre o que seria etnografia. Talvez por esta
razdo, prefira definir meu trabalho como de ume etnégrafe
ciborgue (com o exercicio de oralista incluso), e ndo de ume
historiadore oral ou ume historiadore stricto sensu, ainda que
meu bacharelado, licenciatura e mestrado tenham sido reali-
zados na area de Histéria, e eu ter passado o doutorado com
vinculos com um ntuicleo de Histéria Oral.

3.1 Etnografia

Método classicamente empregado pela antropologia e
entendido por Méarcio Goldman como “o estudo das experién-
cias humanas a partir de uma experiéncia pessoal” (GOLDMAN,
2006, p. 167), a etnografia encontra-se atualmente apropriada
por pessoas das mais diversas areas de estudo, como psicolo-
gia, biologia, teologia, ciéncias da religiao, medicina e histéria
— no meu caso especifico, numa imbricacao entre a histéria
oral e uma histéria do tempo imediato, sendo esta entendida
como variacao da histéria do tempo presente: realizada néo
somente no calor dos acontecimentos, mas na fervura dos
mesmos.
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Como explica José Guilherme Magnani, “o método etno-
grafico nao se confunde nem se reduz a uma técnica; pode
usar ou servir-se de véarias, conforme as circunstancias de
cada pesquisa; ele é antes um modo de acercamento e apreen-
sdo do que um conjunto de procedimentos.” (MAGNANTI, 2002,
p. 17).

J4 para Mariza Peirano, etnografia é mais que metodo-
logia, mas “a propria teoria vivida” e “no fazer etnografico, a
teoria estd, assim, de maneira ébvia, em agdo, emaranhada nas
evidéncias empiricas e nos nossos dados.” (PEIRANO, 2008, p.
3). Para a mesma, a pratica é atravessada pela teoria, deseja-
velmente obtida antes da partida ao campo, conhecendo ante-
cipadamente o grupo a ser pesquisado e a produgdo biblio-
grafica sobre o mesmo: o olhar é assim guiado pelas leituras
prévias. No retorno do campo, ordenam-se os dados obtidos
e os inscreve numa dada interpretagdo/andlise. Ao mesmo
tempo, a teoria nem sempre disciplina @ pesquisador@, visto
que o campo pode surpreender. Ou como comenta Goldman,

os discursos e praticas nativos devem servir, fundamen-
talmente, para desestabilizar nosso pensamento (e, even-
tualmente, também nossos sentimentos). Desestabilizagao
que incide sobre nossas formas dominantes de pensar, per-
mitindo, ao mesmo tempo, novas conexdes com as forgas
minoritarias que pululam em nés mesmos (GOLDMAN,
2008, p. 7).

Como complementa Peirano, “agitar, fazer pulsar as
teorias reconhecidas por meio de dados novos, essa é a tradi-
¢do da antropologia.” (PEIRANO, 2008, p. 4) De modo geral, a
etnografia é compreendida como um processo com trés fases,
ler, ir a campo e escrever: faz-se a leitura prévia sobre o tema
para obter uma formagdo tedrica que embasard o campo;
seguida do trabalho empirico (preferencialmente um longo
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tempo entre @s nativ@s), e retorna-se a casa afim de tabular
os dados, cotejar as informacbes e realizar a parte escrita de
sua anélise.'®

Aqui apresento uma diferenca entre o fazer etnografico
proposto por Peirano e a pesquisa que fundamentou minha
tese: primeiro me lancei ao campo como uma crianca no
mundo (SEEGER, 1980), encantando-me com o campo, depois,
fui fazendo leituras que de alguma forma estabelecessem
pontes com o que fui observando. Fui a campo, claro, com
algumas leituras prévias e correlatas, como as referentes a
religido e a identidade - mas nédo sobre género nem especifi-
camente transgeneridades. Ao mesmo tempo, fui escrevendo
(e em alguns casos, ja publicando) algumas anélises das infor-
macodes do campo.

De todo modo, entendo o conjunto de meu trabalho,
ainda que com as fases “classicas” da etnografia misturadas,
como um trabalho etnografico, ou usando um jargéo utilizado
por algumas/ns antropblog@s, um trabalho de inspiragdo
etnogrdfica, especialmente por eu ndo ter a fundamentacdo
tedrica e metodolégica de ume etnégrafe de formacao.

Em relagdo ao campo, a etnografia costuma recomendar
um tempo relativamente longo e continuo de pesquisa e como
salientado tanto por Roberto Da Matta quanto por Gilberto
Velho, o tempo possibilita que @ antropdlog@ torne ex6tico
(distante, estranho) o que é familiar (conhecido, préximo) e o
que é exo6tico (DA MATTA, 1981, p. 144; VELHO, 1978).

Tais experiéncias podem ser atravessadas ainda pelo
que Da Matta chamou de antropological blues (DA MATTA,
1978), ou uma espécie de saudade de casa e sofrimento por
estar fora. Ou subvertendo o conceito, este blues é possivel a

16 Conforme, dentre muit@s autor@s, Roberto Cardoso de Oliveira
(RCO), em O trabalho do antropédlogo: olhar, ouvir, escrever,
1998 e Urbi Montoya Uriarte, O que € fazer etnografia para os
antropdlogos, 2012.
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qualquer etnégraf@, oralist@ ou pesquisador@ e pode se dar
em campo ou apés o campo, local saudoso e marcante na (da)
vivéncia biografica. Ainda podemos relativizar o “estar fora”,
muitas vezes o campo estd “dentro de casa”, como no caso de
uma pesquisa com o FB, acessivel em seu notebook.

J4 a escrita etnografica (ou terceira fase da etnogra-
fia) seria fundamentada num (suposto) realismo etnogrdfico
(MARCUS, CUSHMAN, 1998 apud URIARTE, 2012)'7, o esforco
em se representar o que ocorre em campo da forma mais
precisa possivel, descrevendo o cotidiano “nativo” em detalhes
que demonstrem a ida e permanéncia em campo e iluminem @
leitor@ sobre o que ocorreu durante a observagao/experién-
cia empirica d@ pesquisador@. Tais detalhes/fragmentos sdo,
antes de tudo, pistas para se compreender o cenario analisado
de modo contextual.'®

No caso desta pesquisa, hda uma imbricagdo entre os
pontos de vista “nativos” e os meus proéprios (ainda que eu
tenha feito algum esforgo para diferenciar tais vozes), quando
eu exercitei minhas experiéncias subjetivas em contato
com outras, num trabalho em que a “voz nativa” e a “voz

17 Os autores criticam o realismo etnografico, assim como Clifford
que comenta sobre um surrealismo etnografico, indicando mais
uma construgao do que uma descrigao “do real”.

18 Rosaldo lembra que a parte mais dificil da etnografia é a escrita.
Para ela, “se tivermos de dizer qual das trés fases etnograficas
¢ a mais dificil, dirlamos certamente que é a da escrita, pois
como converter tantos dados num texto? Em quantos capitulos?
De qué sera cada um? A teoria ira em um capitulo e os dados
em outro? Por onde comecgar? Sao perguntas que ansiosamente
todos nos perguntamos quando nos vemos diante de uma escri-
vaninha abarrotada de depoimentos, transcrigoes, fitas, cader-
nos de campo, fotos, didrio de campo, lembrancas, sensacoes,
etc.” (ROSALDO, 2000, p. 61, apud URIARTE, 2012).
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pesquisadora” foram sendo constantemente (con)fundidas.19
H4 assim uma perspectiva dialégica. Mais que uma “palavra
cedida”, h4 palavras trocadas. Fica a pergunta: quando iniciam
ou acabam o émico (categorias d@ pesquisador@) e o ético
(categorias d@ nativ@)? E nesta perspectiva, os dados se apre-
sentam e se (per)fazem para @ pesquisador@, ao mesmo tempo
em que, de certa maneira, @ pesquisador@ (per)faz os dados.
Tal experiéncia pode ser relacionada diretamente com
a observagdo participante ou ainda a participagdo obser-
vante (DURHAM, 1986; WACQUANT, 2002),%° bem como pelo
ser afetad@ proposto por Favret-Saada (2005, pp. 155-161;
GOLDMAN, 2005, pp. 149-153). Ainda que haja tal (con)fusao
entre pontos de vista nativos e de pesquisador@s, lembro que,
para a etnografia (ou uma de suas multiplas vertentes), a nar-
rativa d@ pesquisador@ nao é necessariamente a narrativa
d@ nativ@, ainda que @ primeir@ também seja nativ@.
Como lembra Viveiros de Castro, o ponto de vista d@
antropélog@ é o de sua relacdo com o ponto de vista d@
nativ@, é o que @ primeir@ entende que @ segund@ pensa
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002). No caso de uma etnografia
que tem como um de seus fundamentos a gravacgdo de entre-
-vistas em histéria oral, como é aqui proposto, ainda que tais
narrativas sejam armazenadas em um dado suporte e possam
ser analisadas, é bom realcar que qualquer narrativa é um
ponto de vista contextual, produto de determinado momento
da biografia d@ entrevistad@ e, claro, d@ entrevistador@
(mesmo que as fronteiras entre entrevistad@ e entrevista-
dor@ sejam borradas). Além disso, quando @ pesquisador@
analisa seus dados etnograficos, inclusive suas entre-vistas,

19 Certamente nao ha pesquisa “neutra”. Especifico aqui a falta de
neutralidade de minha prépria pesquisa.

20 Na participagdo observante, @ observador@ torna-se expe-
rimentador@ e a experimentacdo é colocada a servigco da
observacao.
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muitas vezes o faz para (des)confirmar suas proéprias teorias e
hipo6teses de pesquisa, descontextualizando as narrativas e os
proprios pontos de vista nativos. E possivel ainda pensarmos
que qualquer narrativa (oral ou escrita), assim como qualquer
escuta (ou leitura) é de certo modo descontextualizada, visto
ser reflexo do momento de fala(escrita)/escuta(leitura), de uma
selecdo fragmentada da memoéria e do discurso, com fins de
explicitar o que se deseja que @ outr@ saiba, e pela razédo de
que as ideias apresentadas no momento em que se diz (ou se
escreve) ou se escuta (ou se 18), em muitos casos sao reformu-
ladas em instante posterior. De todo modo, pontos de vistas
nativos e de pesquisador@s mesclados, o que importa é que o
resultado “final” do trabalho seja o mais polissémico (ou poli-
fonico?) e inter-subjetivo possivel.

As inferéncias anteriores servem para pensarmos o tra-
balho de campo “off-line”, mas também o “on-line”. Destaca-se
a importancia das novas tecnologias, especialmente do cibe-
respaco, como campo de estudos a ser acessado. Como comenta
Gedrgia Maria Ferro Benetti, “motivados pelo fato de que
estes estudos se realizam em territério “fluido”, nao-topolé-
gico, muitos pesquisadores renomeiam etnografia” (BENETTI,
2008, p. 2) através de uma nomenclatura diversa proposta
para os estudos etnograficos realizados no ciber, composta por
termos como netnografia,? cibernetnografia,* etnografia vir-
tual,® etnografia digital, dentre outros. A autora pergunta:

21 O termo netnografia parece ter sido utilizado pela primeira vez
em 1997 por Kozinets, e no Brasil, por S4, em Netnografias nas
redes sociais, de 2002.

22 Em 2008, Benetti refere-se ao termo cibernetnografia, em
Género e subjetividade nas comunidades sobre menstruagdo no
Orkut.

23 Christine Hine foi provavelmente a primeira pessoa que utilizou
o termo, em Virtual Ethnography, de 2002.
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Ha algum elemento distintivo na etnografia virtual? Ou a
etnografia virtual é unicamente a mesma etnografia clas-
sica com um novo objeto de estudo: Internet?” As diferen-
ciacoes entre a etnografia classica e aquela chamada de
virtual sdo dadas pelo campo ou se fazem notar no trabalho
de campo? (BENETTI, 2008, p. 2)

Lembra ainda que “houve um tempo em que se acredi-
tava que para garantir o distanciamento requerido pelo estudo
etnografico era necessario deslocar-se até terras distantes e
exOticas”, mas que na

Antropologia das sociedades complexas, o foco de interesse
investigativo se desloca do espago fisico e recai sobre as
representacoes da espacialidade e as redes de pertenci-
mento, bem como se enfatiza o pertencimento dos indivi-
duos a determinadas redes de relagoes e/ou significados,
sem a pretensdo de esgotar, em termos explicativos, o fun-
cionamento da sociedade como um todo. Assim, hoje nao
é preciso sair de casa para viajar até onde estdo os infor-
mantes. Ja é possivel realizar o trabalho de campo apenas
conectando-se a Internet por intermédio de um computa-
dor, permanecendo no conforto do lar, imerso na prépria
cultura e podendo sempre fazer uma pausa para uma
xicara de cha. (BENETTI, 2008, p. 3)

Em relacdo a insercao d@ pesquisador@ no ciber, ha
basicamente duas formas de se netnografar: como lurker ou
como insider. @ lurker é compreendid@ como um@ pesqui-
sador@ silencios@, nem sempre revelando sua identidade na
comunidade ou grupo analisado. @ insider, ao contrario, é
percebid@ como parte do grupo. Em ambos os casos ha uma
observacao participante, e no segundo, provavelmente, uma
participacao observante e maior potencial de ser afetad@.
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Ambas as metodologias podem ser combinadas. Na tese,
por exemplo, acompanhei algumas postagens e textimagens de
modo invisivel como lurker, e em alguns casos, participando
mais ativamente como insider — do mesmo modo, o trabalho
de etnografia pode comungar com o de histdria oral no acom-
panhamento de redes e fluxos das pessoas observadas (que,
lembrando, também observam quem as observa).

Podemos perguntar: como realizar uma etnografia que
envolve trabalho de campo e histéria oral em ambientes off-
-line e on-line?

Mais que respostas precisas, a seguir rascunho alguns
procedimentos que realizei na tese de doutorado, através do
que chamei etnografia, histéria oral e observacao participante
/ participagdo observante ciborgues.

4. Possiveis procedimentos operacionais a partir de
etnografia, observacao e historia oral ciborgues

Chamo provisoriamente de etnografia ciborgue o conjunto de
procedimentos que compreendeu histéria oral e observacao
participante / participacao observante em ambientes “on-line”
e “off-line"** — se é que ainda seja possivel / conveniente utili-
zarmos tais categorias dualistas.

Dentre os procedimentos deste empreendimento meto-
dolégico, que @ leitor@ pode (ou nao) curtir e compartilhar,

24 Aspeio ironicamente tais termos visto a imprecisdo cada vez
mais latente das fronteiras entre “on” e “off-line”. Para uma dis-
cussao acerca da provisoriedade dos “limites” entre “on” e “off”
relacionados as religides, veja MARANHAO F°, Religiosidades no
e do ciberespaco, 2013b, capitulo do livro Religides e religiosida-
des no (do) ciberespaco (MARANHAO F°, Org., 2013c), primeira
coletanea brasileira que trata de conexdes entre religides/religio-
sidades e internet.
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destacou-se o didlogo com os pressupostos de histéria oral®®
do NEHO-USP, especialmente da historia oral temdtica e da
historia oral de vida. Em relacdo a primeira, escolhi deter-
minados temas de interesse e fiz perguntas especificas para
detectar determinadas reacoes e respostas, como as relacio-
nadas a intolerdncia, fluxo e (re/des)elaboracdo identitaria.
Acerca da histéria oral de vida, compreendendo entre-vistas
mais longas, procurei oferecer estimulos @os colaborador@s
como “conte sobre sua vida” ou “fale o que quiser sobre suas
experiéncias de género e religiosas”. Em alguns casos as entre-
-vistas de histéria oral de vida foram colocadas integralmente
na tese, mas na maioria das vezes utilizei fragmentos selecio-
nados das mesmas, de acordo com determinados assuntos.
Na constituigdo da tese tive como inspiragdo o livro
Brasil fora de si, de Meihy, que se utiliza concomitantemente
de relatos inteiros nao muito longos, advindos de trabalho de
histéria oral de vida e de fragmentos de histérias temaéticas,
referentes a assuntos diversos (por vezes um ou dois paragra-
fos). Se no livro citado Meihy se utilizou de uma histéria oral
plena,? gracgas a vasta pesquisa com cerca de 700 entrevistas

25 Dentre estes pressupostos e procedimentos, destacam-se: co-la-
bor-agdo e mediagdo; comunidade de destino, ponto zero, colo-
nias e redes; pré-entrevista e entrevista; transcrigao, textualiza-
cdo e transcriacao; conferéncia, validacao, tom vital e devolugéao.
O livro Manual de Histéria Oral (2005), de Meihy, é um guia efi-
caz para se compreender com profundidade as modalidades de
histoéria oral. Além destas, outras obras do autor sao referéncias
(MEIHY, Brasil fora de si: experiéncias de brasileiros em Nova
York, 2004; Histéria oral: como fazer, como pensar, 2007 [com
Fabiola Holanda]; Historia oral: desafios conceituais, 2009; Guia
prdtico de histéria oral: para empresas, comunidades, universi-
dades, familias, 2011 [com Suzana Lopes Salgado Ribeiro]).

26 Em histéria oral, “as entrevistas podem ser o fim ou o meio:
como fim, a proposta de histéria oral se esgota na constituicio
de arquivo ou colegdo de entrevistas; como meio, a proposta de



346

Gartaz, MEmY, SEAWRIGHT (ORG.)

com emigrantes brasileiros que foram para Nova York,”em
minha pesquisa realizei uma histdria oral ciborgue, visto
que muitas das entre-vistas foram realizadas no ciberespaco.
Este trabalho também pode ser pensado como hibrido, reme-
tendo a uma espécie de histéria oral mista ou hibrida®® por ter

histéria oral prevé andlises dos resultados”. Ha 3 tipos de situa-
coes em relagdo ao uso de entrevistas em histéria oral: (1) his-
toria oral instrumental: as entrevistas sdo o fim do projeto, ou
seja, ndo ha andlise; (2) historia oral plena: as entrevistas sao
0 meio e sdo analisadas dialogando entre si, sem a inclusdo de
outras fontes documentais; (3) historia oral hibrida: as entrevis-
tas sdo o meio e sdo analisadas com outras fontes documentais
(FERNANDEZ, MARANHAO F°, TONINI, Minicurso de iniciagao
a pesquisa em Historia Oral: conceitos e praticas, 2014).

27 O autor explica: “Com o devido respeito a histéria de cada um/
uma, mais do que redesenhar um fendémeno individual, foi a
questao histérica e social que busquei tocar. Constituir um
registro do processo imigratério nacional brasileiro através
das histérias pessoais exigiu a responsabilidade de mostrar os
efeitos da relagao entre o publico e o privado, do Estado e dos
cidadéos. [...] O alvo do trabalho é o registro de experiéncias de
pessoas comuns, de personagens anénimos, de homens e mulhe-
res, criangas, jovens, adultos, velhos que, individual ou familiar-
mente, se investiram da coragem de imigrar para um espacgo de
supostas realizacoes pessoais” (MEIHY, 2004, p. 21). De forma
semelhante, a partir da histéria contada, esta tese também pro-
curou tocar questoes sécio-historicas.

28 Um exemplo de histéria oral hibrida esta em As Moedas
Errantes: Narrativas de um Cla Germano Judaico Centendrio
(NOVINSKY, 2002). Neste foram entrevistadas 4 familias nuclea-
res do cla, que constituiram as “fontes prioritarias” da pesquisa.
Contudo, a convivéncia com @s colaborador@s foi intensa, o
que levou a ter muitos tipos de fontes, além das narrativas. Sao
“fontes complementares”, importantes para o trabalho: registros
de psicoterapias e de sonhos, registros de conversas telefonicas,
cartas e documentos familiares, anotagoes pessoais, fotografias
e as moedas de ouro, que eram quase um segredo de familia e
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analisado nao s6 entre-vistas como outras fontes.? Em ambos
os casos, do livro de Meihy e da tese, a histéria oral é vista e
utilizada como um meio, e ndo como um fim,* é a metodologia
empregada para se obter informacgoes ora imaginadas/previs-
tas, ora surpreendentes e desestabilizadoras.

O NEHO-USP tem feito discussoes sobre possiveis novos
métodos de trabalho com histéria oral. Pergunta-se: quais os
possiveis recursos a serem utilizados, além de um gravador?
A memoria sera ativada através de roteiro de perguntas, esti-
mulos gerais ou outros meios como objetos biograficos ou foto-
grafias? O caderno de campo, recomendado para se registrar
a “evolugao” ou possiveis transformagoes no projeto, serd uti-
lizado? No NEHO-USP a maior parte das pesquisas foi rea-
lizada através de gravacdo em 4udio, mas algumas pessoas
tém pensado o uso do formato audiovisual, como demonstram
Marta Rovai, Suzana Ribeiro e Marcela Evangelista:

que foram dispersas, perdidas e recuperadas, tal como a uniao
do cla. (FERNANDEZ, MARANHAO F°, TONINI, 2014).

29 Cabe ressaltar que histéria oral hibrida, que usa outras fontes
além das entrevistas, ndo é o mesmo que histéria oral ciborgue,
referente ao trabalho nas “polaridades” on e off-line (a0 mesmo
temo em que problematiza tais “dualidades”). Mas uma pergunta
pode ficar em suspensao: histéria oral hibrida nao seria seme-
lhante a etnografia?

30 Um exemplo de historia oral instrumental, ou de histéria oral
como fim, estd no Banco de memdria e historias de vida da EPM/
UNIFESP, um desdobramento do Projeto 75 x 75: Historias de
vida para contar os 75 anos da EPM/UNIFESP. Neste, procu-
rou-se registrar, conservar e disponibilizar um grande nimero
de histérias/memoérias de vida de pessoas que participaram da
histéria/memoria da EPM/UNIFESP. Eram alun@s, professor@s,
funcionari@s, vizinh@s, dentre outr@s. Tal banco de memérias/
histérias de vida é um rico acervo para a histéria/memoria dos
servigos de saide de Sao Paulo (GALLIAN, 75x75: EPM/Unifesp,
uma historia, 75 vidas, 2008).
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O uso de video no trabalho com histérias orais coloca em
debate uma série de novas preocupagoes sobre as relagoes
que se estabelecem entre entrevistado e entrevistador e os
produtos da pesquisa. Uma delas é até que ponto a imagem
interfere — positiva ou negativamente — na conducao de
narrativas e que critérios podem ser pensados para oS

cortes, construgao e analise das mesmas.®

Antes de fazer entre-vistas através do ciber, conduzi
um projeto sobre homofobia nas igrejas (2010 e 2011), em
que entrevistei algumas pessoas através de gravador, em uma
ocasido, e em outra, através de filmadora, ou seja, a partir de
recurso dudio-visual. Antes de filmar as entre-vistas, eu ima-
ginava que as pessoas se sentiriam, provavelmente, menos
a vontade que em uma entre-vista somente com gravador.
Para minha surpresa, percebi que as pessoas sentiram-se
muito mais (des)envoltas quando filmadas que simplesmente
tendo suas vozes gravadas. Isso fica como uma constatacao
de campo, sem uma resposta a respeito, mas com perguntas:
por que isso teria ocorrido? Teria a ver com a prépria cultura
da (re/des)construcao da imagem através do ciber — e aqui me
refiro a sites como Youtube, Facebook, etc.?

De todo modo, em relagdo a histéria oral ciborgue que
realizei (as entre-vistas foram realizadas a partir de dois
suportes, em dudio [com gravador ou recurso de gravacao de
celular], e em audiovisual através do Facebook)??, o resultado
das entrevistas por ciberespaco agradou-me e entendo que, em

31 Sobre entrevistas de histéria oral em &audio-video em geral,
recomendo “Audiovisual e histéria oral: utilizacdo de novas tec-
nologias em busca de uma histéria publica” (EVANGELISTA,
RIBEIRO, ROVAI, 2011).

32 O Microsoft Network (MSN) e o Skype também foram utilizados
como espago proporcionadores de entre-vistas. No entanto, ndo
utilizei tais entre-vistas ao longo da tese.
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muitos casos, as pessoas também apreciaram a interacgdo da
entre-vista “on-line”.

Algumas pessoas foram entre-vistadas a partir da
interpolacdo destes recursos, tanto “presencialmente” como
“on-line”, e em momentos distintos. Além destas entre-vistas
orais, considerei como parte do conjunto de entre-vistas as
conversas escritas realizadas através de chats do FB. Enfim,
as maneiras como as entre-vistas foram realizadas ultrapas-
saram a histéria oral tradicional® para outros métodos. Foi
um trabalho ciborguiano. Todas as entre-vistas em que ha
citacgbes diretas ou indiretas de nomes receberam autorizagao
expressa d@ co-labor-ador@ envolvid@, por escrito (inclu-
sive on-line) e/ou através de gravagdo. Algumas/ns entrevis-
tad@s optaram por ficar em anonimato. Nos casos de quem
preferiu ser citad@, foi utilizado seu nome real — entendido
como aquele de autodeclaragdo/autoidentificacdo, e ndo o de
registro/de batismo (com excec¢édo de quem se identifica através
deste, como pessoas cis e ex-trans* entre-vistadas). Muitas das
entre-vistas partiram do “oral” para as conversas no (do) FB ou
outros espacgos do ciber. E o inverso também ocorreu: pessoas
que conheci no ciber possibilitaram conversas “on” e “off-line”.

As anélises das entre-vistas®** foram cruzadas a partir
de temas que foram se iluminando por si mesmos: a partir
da leitura do material colhido, fui percebendo alguns assuntos
que pareceram mais relevantes ou inusitados — como as rela-
¢Oes estabelecidas entre pessoas trans* e ex-trans* com igrejas

33 Chamo aqui de histdria oral tradicional aquela feita no “mundo
off-line”, com gravador. Algumas entre-vistas foram realizadas
através de conversas de e-mails, também.

34 Algumas entre-vistas foram curtas, outras mais longas: algumas
das transcrigoes/textualizagcdes contavam com mais de 90 pagi-
nas. A maior parte das entre-vistas ndo foi utilizada na tese por
conta do redirecionamento que ela tomou a partir de setembro
de 2014 e até meados de dezembro do mesmo, quando ela foi
depositada no setor responsavel da FFLCH/USP.
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” (/I

inclusivas ou ministérios de “cura e libertacao” (“recupera-
¢do”, “conversao”, “resgate da heterossexualidade”, “reversao
da homossexualidade”) de travestis.

Houve certa instabilidade em relacdo aos métodos.
Algumas das pessoas entrevistadas o foram apenas uma vez.
Outras foram entrevistadas de modo seriado. Optei preferen-
cialmente por manter as conversas com as mesmas pessoas
em continuidade, mesmo porque as opinides sao muitas
vezes fluidas e condicionadas ao contexto e relagoes (re)esta-
belecidas. Assim, poucas foram as entre-vistas Unicas (uma
entrevista com a mesma pessoa), em geral foram maultiplas.
Algumas foram coletivas, realizadas com mais de uma pessoa
ao mesmo tempo.

Houve casos em que conversei com pessoas, mas nao
gravei suas narrativas, procurando gravar na memoria
e anotar em caderno de campo - alids, cadernos, visto que
acabei usando varios (descontando/“desconectando” um
caderno perdido).®® Alguns destes comentarios ndo-gravados

35 Em 2012, eu conversava — ou fazia uma entre-vista? — com duas
mocas transexuais na padaria Gémel, no Largo do Arouche,
Sao Paulo. Aquela época eu morava no centro da cidade, mais
especificamente num prédio apelidado de Redondo, na Avenida
Ipiranga, 81, onde grande parte das residentes eram travestis,
mulheres trans e cis profissionais do sexo. Por volta das 19h30,
retornavamos a nossas respectivas moradas — eu ficaria entre-
tide em programas no computador e as duas se aprontariam para
fazerem programas (o que ndo quer dizer que no meio tempo
nao ficassem também imersas no ciber através de seus celulares)
— e resolvi pedir um sanduiche para viagem, para comer mais
tarde vendo tevé. Coloquei o meu caderno de campo na sacola
do sanduiche e fomos embora. No caminho, um morador de rua
me pediu algo, e eu disse que poderia ceder meu lanche. O resto
@ leitor@ ja adivinhou... na hora de oferecer o lanche para ele,
cedi a embalagem com tudo dentro, esquecendo que o caderno
estava dentro da mesma. S6 me recordei ao chegar em casa — e
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foram inseridos no produto das entre-vistas com estas pessoas,
outros néo, ficando como componente de minhas observagoes
participantes. Todas as entre-vistas foram transcritas lite-
ralmente e s6 em alguns casos textualizadas. Os cadernos —
didrios de bordo — foram utilizados de varios modos: como
auxiliares nas entre-vistas “presenciais” e “on-line” para (re)
lembrar perguntas/respostas; como diarios que (a)notavam
possiveis mudancgas e continuidades nas conversas com as
mesmas pessoas; como reflexos do que eu sentia em campo;
como observadores das (im)expressoes e reflexées de campo;
como anotadores de informacdes em geral, como agendas de
entre-vistas e contatos. Nesses didrios de bordo anotava acon-
tecimentos, sentimentos, falas marcantes, insights, endere-
cos, referéncias, lembrancas, comparacoes entre fatos, e tudo
o mais que decorria do fluxo inter-ativo no campo. O obje-
tivo era relatar parte do meu trabalho, que era o de seguir as
pessoas em rede (sabendo também ser seguide) e aprender com
seus agenciamentos e deslocamentos.

Em relagédo a etnografia no FB, segui perfis pessoais de
amig@s do site, além de paginas, grupos e eventos. Minha
insercdo no campo foi na maior parte do tempo como insider
e ndo como lurker, interagindo com @s demais.*® Procurei

retornando ao local onde o lanche foi oferecido, ndo achei mais
o pedinte.

36 Em relagdo a insergdo d@ pesquisador@ no ciber, ha basica-
mente duas formas de se netnografar: como lurker ou como
insider. @ lurker é compreendid@ como um@ pesquisador@
silencios@, nem sempre revelando sua identidade na comuni-
dade ou grupo analisado. @ insider, ao contrario, é percebid@
como parte do grupo. Em ambos os casos ha uma observagao
participante, e no segundo, provavelmente, uma participacdo
observante e maior potencial de ser afetad@. Nesta pesquisa,
combinei ambas as metodologias, em menor tempo acompa-
nhando postagens e textimagens de modo invisivel como lurker,
e em geral, participando mais ativamente como insider.
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copiar e colar, ipsis litteris, as postagens e comentarios que
fossem interessantes a tese.’” Em todos os casos em que as
postagens foram utilizadas e que as pessoas podiam ser iden-
tificadas, perguntei as mesmas se queriam/autorizavam que
seus nomes e imagens fossem mantid@s nas reprodugoes. Em
outras postagens, para preservar o anonimato das pessoas,
foram colocadas tarjas sobre suas fotos e nomes.

Um dos supostos da pesquisa foi o de seguir redes e
fluxos, como prega Latour (2012), e como S6nia Weidner Maluf
esboca ao falar de religides/religiosidades:

a pesquisa de campo em situagoes que envolvem sujeitos,
experiéncias e trajetorias heterogéneas, redes e circuitos
que articulam diferentes territérios urbanos ou nao, acaba
sendo nao apenas multissituada (ou seja, feita a partir da
imersdo em varios sitios ou espagos) mas combina planos
e platds diferenciados, favorecida por um certo ecletismo
também metodolégico, que envolve o rastreamento de
sujeitos e préticas, conversas e entrevistas sistematicas,
observacao direta e participacao em cursos, oficinas e todo
tipo de vivéncia coletiva (MALUF, 2011, p. 11)

Para esta, importa deslocar o foco para as redes, os cir-
cuitos e a circulagdo dos sujeitos, bem como “os diferentes
agenciamentos possiveis que deslocam doutrinas e filiagoes
para sinteses e dindmicas singulares e coletivas em perma-
nente reinvencdo” (Idem, 2011, p. 11), ideia a qual curto e com-
partilho e utilizo para pensar as trans(generidades/religiosida-
des), também vistas a partir de redes e fluxos.

37 Apesar de tais esforgos, com o redirecionamento da tese a partir
de setembro de 2014, muitas informacées foram (a0 menos tem-
porariamente) descartadas.
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Consideragoes ciborguianas e inconclusivas

Entre redes e fluxos, meu trabalho foi sendo (re/des)confec-
cionado de modo um pouco intuitivo: ndo havia previsto, no
projeto inicial de pesquisa, utilizar entre-vistas por ciber ou
analisar postagens e conversas de Facebook. O start para a
transicdo / conversdo (para usar, respectivamente, metaforas
das transgeneridades e das trans-religiosidades) da metodo-
logia usada se deu no préprio campo. Foi a partir da primeira
conversa que tive com Marina, uma moca transexual que
conheci no centro de Sao Paulo (e se tornou minha amiga), que
percebi a necessidade de inter-agir através do ciber.

E é a Marina, e ao professor José Carlos, que eu dedico
esse texto — “finalizado” com essas inconclusoes, que sédo de
alguma forma convites para didlogos possiveis com @ leitor@.
A todas essas pessoas (Marina, José Carlos e a quem me 1é),
apresento minha sincera gratidao.
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